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نوادر الفلاسفة والحكماء 
وأداب المعلمين القدماء 


وتسبقه رسالة في كتب جالينوس 
تأليف: حنين بن إشحق (ت 260ه) 


تحقيق ودراسة: د. عبدالرحمن بدوي 


دار ومكتبة بيبليو 
جبيل - لبنان 


9 - جميع الحقوق محفوظة 
دار ومكتبة بيبليون 2 
ريق المريميين - حي مان يطزهن 
جبيل/ بيبلوس ‏ لبنن 
ه: 03/847633-09/540256 ف: 09/546736 
صم .اتصسعه تصمناطر8 


سلسلة تاريخ الفلاسفة والحكماء قديما وحديثا 

1 - صوان الحكمة وهو تاريخ للحكماء قبل ظهور الإسلام وبعدره. 
ويليه ثلاث رسائل في الأجرام والمدرّك الأوّل والكمال. ألقه 
أبو سليمان المنطقي السجستاني (ت 392 ه). حققه وقدّم 
له د. عبدالرحمن بدوي. 

2 - تئمّة صوان الحكمة أو تاريخ حكماء الإسلام. وضعه ظمبر 
الدين البيهقي (ت 522 ه). حققه وقدم له محمد كرد علي. 

3 - تاريخ الحكماء قبل ظهور الإسلام وبعده "نزهة الأرواح وروضة 
الأفراح” ل شمس الدين الشهرزوري (ت511 ه). تحقيق د. 
عبدالكريم أبو شويرب. 

ات الأطباء والحكماء. تأليف ابن جل (ت 377 ه). حققه 
وقدم له وقابله بكتبالطبقات الأخرى فؤاد سيد. 

5 - إخبار العلماء بأخبار' الحكماء. تبأليف جمال الدين الققطي 
(ت46ث 6). 

6 - طبقات الحكماء والأطبّاء مَنَ مسالك الأبصار لابن فضل الله 
العمري (ت 749 ه): 

7- دروس في تاريخ الفلسفة: فلاسفة اليونان والإسلام 
وأوروبا الوسيطية والحديثة. تأليف إبراهيم مدكور ويوسف 


وضعه هنري توماس 1 عظماء قادة ا 


- عظماء قادة الأديان: سير مؤستسي الديانات ومجدّديها منذ 
القدم إلى اليوم. تأليف هنري ودانالي توماس. 
1 - نوادر الفلاسفة والحكماء» وآداب المعلمين القدماء؛ تأليف 
حنين بن إسدق» (ت260 ه)) تحقيق ودراسة د. عبدالرحسن 
بدوي. 


أكبر المترجمين من اليونانية الى الحربية والسريا 
العوين ‏ العياسيي .. 

اسمه الكامل : أبو زيب نحتين بن اسسحق العيادي . 

تعلمكق عق يوحنا ين ماسويه واشتغل عليه يصتاعة 
الطبا ‏ < وكان أحلم آهل زمانه باللخة اليونانية والسريانية 
والفارسية ٠‏ فضلا عن اتقانه للسربية اذ قر] على القليل بن أخد في 
البصرة . وساقر الى بالاد كثيرة حتى وصل الى اقصى بالاد الرومع 
نطيين » طلياً للكعب اليونانية ليتقلها الى العصربية 
واشحتاره اللخليفة المتوكل ( خخالافته من سستة 88708 إلى 
سنة ماع + هاعح ليكوت مايه 1 
لبيث. اللنكمة (الدذى جات قف انشآه 
ه / .مم ) حيث كاتت تتقل الكتب اليونانية الى العربية 
والسبريانية . وقد عنى حتين ين اتسحق يترجمة كتب جالينوس في 
الطب ء وله ه رسالة الى عبل بن مش فييا ترسجم ومالم يعرجم من 
كعب جاليتوسن » كما أن له مق لقاتافي الطب نذكر منبا ؟ م« كتاببا 
السائل »> وك معدل ار جاعة” الطب ٠‏ وكتاب « السى 
مقاللات في العين » ( راغ ميج بكتيه هذه في كعاب « عيون الأنياء 
في ليا الالديا- ,200 أو السئيسة + سن وعد ل وعدا ال 
وسيمتا أن نذكر ها هنا ما ترجمه من كتب الفلسقة 


 توطالفال‎ » «السياسة‎ - ١ 
. ب « التواميس » لاقالاطوت‎ * 
. ا« المقولاات » للارسيطو‎ 7 


ونقل الى السرياتية من كتب أرسطو : 
<ا> «السبارة »م . 

(7> قسياً من «أنالوطيقا الثانية» ‏ 
م - « الكوت والقاد ». 

وو عاق الس 1# 


اه» « مقالة اللام من كجابب ما بعد الطبيعة » . 


وتوف في 5 صقر سنة ٠‏ 7*5 ها لاه #٠‏ توفمير سنة #ايايم 
ح©2 


سير اسع 
هت «الفمرسيت ه الاين التدهم اي تشة قلوسل سن لهم . 
« اشحيار السلياء بآخخيار الكياء #'للققفطي ١‏ البيرعت ع عبن 


دماح ماماو 


« عيوت الأنياء في طيقات الاطياء »م . لابين آي أصييعة ء نشرة 
مثكرء جاو صن ع#مدجددا #02 0ل 

« وفيات اللاعيان » لابن اخملكاك + “تشرة فعملداء ممت رقم 
م0 


صاناماتي + 


- ه تارييخ مختصر الدول » لابن الحبري ٠‏ 
صن 60+ هم ل 


لعممع عتطممد0اتم ها عك ممأفكتصمومه:71 52 :1لالاه جام ير .م - 
1968 ملعلا فلمو لعطوعة معصمم ننه عبن 


مهمع ععانة معطعة أطقعة ععك ععطء تطاعوء © تمصفصاععاء مه علا - 
37 - هد لا 


رسالة حنين بن إسحق الى على بن يحيى فى 
ذكرما جم من كتب جتالينوس بعلمه 


ذكرت ‏ أكرمك الله الحاجة إلى كتاب يجمع فيه تَبَتَ ما يحتاج 
إليه من كتب القدماء فى الطْبّ؛ و يتبيّن الغرض فى كل واحد منها. و 
تعديد المقالات من كل كناب وما فى مقالة مقالة منها من أبواب العلم 
لتخفٌ به المؤونة على الطّالب لباب باب من تلك الأبواب عند الحاجة 
تعرض إلى النَظر فيه. و يفهم فى أىّ كتاب يوجد؟. و فى أَّ مقالة منه؟. 
وفى أىّ موضع من المقالة؟. 

و سألتَ أن أتكلف ذلى لى فأعلمتى أُيّدى الله _أنّ حفظى 
يقصر عن الإحاطة بجميع تلك الكتب. إذ كنت قد فقدت جميع ماكنت 
جمعته منهاء و أنّ رجلا من السّربائيِين قد كان سألنى بعد أن فقدت 
كتبى شبيها بهذا فى كتب جالينوس خاصًة, و طلب منّى أن أبيّن له ما 
ترجمته أنا و غيرى من تلك الكتب إلى السّريانيّة و إلى غيرهاء فكتبت 
: له كتابا بالسَريانيَة نحوت فيه النّحو اذى قصد إليه فى مسألته إِيَاىَ 
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وضعه. 
. فسألت_أكرمك الله -أن أترجم لك ذلك الكتاب فى العاجل إلى 
أن يتفضّل اللّه بما هو أهله من رد تلك الكتب على يدى فأضيف 
إلى ما ذكرته فى ذلك الكتاب من كتب جالينوس شيئا إن كان شد عنّى 
منهاء و ذكر سائر ما وجدناه من كتب القدماء فى الطَبٌ. و أنا صائر إلى 
ما سألت من ذلك إن شاء اللّه. 

كان _أعرّك اللّه _أُوّل ما افتتحت به ذلك الكتاب أن سمّيت الرّجل 
و وصفت ما سألء فقلت إِنُى سألتنى أن أصف لك من أمر ككتب 
جالينوس كم هى؟ و بماذا تعرف؟.و ما غرضه فى كل واحد منها؟ 
وكم من مقالة فى كل واحد؟.ؤماالَدَىَ,يصف فى مقالة مقالة منها؟ 
فأعلمتك أنّ جالينوس قد وضع كتابا نحا فيه هذا النّحو و رسم فيه ذكر 
كتبه و سئاه فينكس و ترجمته «الفهرست»: و أنه قد وضع مقاله 
اخرى وصف فيها مراتب قراءة كتبه, و أنّ النماس تعرّف أمر كتب 
جالينوس من جالينوس أولى من التماس تعرّفه منّى. فكان من 
جوابك فى ذلك أن قلت أنه و إن كان الأمر علئ ما وصفت فإنّ بنا و 
سائر أهل هذا الغرض ممّن يقرأ الكتب بالسريانّة و العربئة حاجة إلى 
أن نعلم ما تُرجم من هذه الكتب إلى اللّسان السّريانيَ و العربي و ما لم 
يُترجم, وما كنت أنا المتوأى لترجمته دون غيرى. و ما توأ ترجمته 
غيرىء و ما سبقنى إلى ترجمته غيرى؛ ثم عدت فيه فترجمته أو 
أصلحته و من تولّى ترجمة كتاب كتاب من الكتب التى توأى ترجمتها 
غيرى و مبلغ قوّة كلّ واحد من أولئك المترجمين فى التٌرجمة و لمن 
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تُرجمت, و من الذين ترجمت أنا لهم كل واحد من تلك الكتب النتى 
تولّيت ترجمتها؟ و فى أىّ حدٌ من سنّى ترجمته؟ لأنّ هذين أمرين قد 
يحتاجء الى معرفتهما إذ كانت التّرجمة إِنّما تكون بحسب قرّة المترجم 
للكتاب و الُذى تُرجم له. و أىّ تلى الكتب مما لم يُترجم إلى هذه 
الغاية وُجدت نسخته باليونانيّة؟ و أيّها لم توجد له نسخة او وُجد البعض 
منه؟ فإنّ هذا أمر يحتساج اليه ليعنى بترجمة ما قد وُجد منها و يطلب ما 
لم يوجد. ١‏ 

فلّما أوردتٌ علىٌ من هذا ما أوردتَ علمت أنْك قد أصبت فى 
قولى , و أئى قد دعوتنى إلى أمر يعقنى وايّاك و كثيرا من النّاس 
منفعته. لكنّى لبت مدة طويلة أذافمَكُ بما سألت و امطّلك بسبب فقدى 
جميع كتبى التى جمعتها كتابا كتابا فى دهرى كله منذ أقبلت أفهم من 
جميع ماجلته من البلدان: ثم فقدتهبا كلها جملةٌ حتّى لم يبق عندى و 
ل الكتاب الذى ذكرته تيل و هو الْذى أثبت فيه جالينوس ذكر كتبه. 

فلمًا أألححت علي بالمسألة اضطّررت إلى أن أجيبك إلى ما سألت 
مع فقدى لما كانت بى اليه حاجةٌ من العدّة لذلك عند مارأيتك قد 
رضيت,. و قد اقتصرث منّى على ما أحفظ من هذا الباب و أنا مبتدىء 
بذلك متوكّلا على ما أرجوه من التَأييد السّماوىٌ بدعائى لى موجز 
القول فيه ما أمكننى كما سألت مفيض جميع ما أحفظه من أمر تلك 
الكتب. 

و أفتتح قولى بوصف ما يحتاج إلى علمه من أمر الكتابين اللّدين 
ذكرتهما قُتيل. 
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)١‏ أا الكتاب الْذى سمّاه جالينوس فينكس و أثبت فيه ذكر كتبه 

فهو مقالتان: ذكر فى المقالة الأولى منه كتبه فى الطَبّ و فى المقالة 
الثانية كتبه فى المنطق و الفلسفة و البلاغة و النّحو. و قد وجدنا هاتين 
المقالتين فى بعض النسخ باليونانيّة موصولتين كأنْهما مقالة واحجدة. و 
غرضه فى هذا الكتاب أن يصف الكتب الَتى وضع, و ما غرضه فى كل 
واحد منهاء و ما دعاه إلى وضعد, و لمن وضعه. و فى أَىّ حدٌ من سنّه؟ 
و قد سبقنى إلى ترجمته إلى السريائية يوب الرّهاوئ المعروف 
بالأبرش ثم ترجمته أنا إلى السّريانيّة لداود المتطتب و إلى العربئ لأبى 
جعفر بن محمد بن موسى. و لأ جالينوس لم يأت فى ذلك الكنتاب 
. على ذكر جميع كتبه أضفت إلئ المقالثين مقالة ثالثة صغيرة بالسّريانيّة 
يّنت فيها أنّ جالينوس قد ترك ذكر كتب من كتبه فى ذلك الكتاب. 
وعددثٌ كثيرا منها مما رأيتة و قرأته. و وصفت السّبب فى تركه ذكرها. 


؟) و أمّا الكتاب الّذى عنوانه فى مراتب قراءة كتبه 
فهو مقالة واحدة. و غرضه فيه أن يخبر كيف ينبغى أن ترب كتبه فى 
قراءتها كتابا بعد كتاب من أوّلها إلى آخرها. 
ولم أكن ترجمت هذه المقالة إلى السّريائّة, و قد ترجمها ابنى 
إسحق لبختيشوع و أما إلى العربيّة فترجمتها أنا لأبى الحسن أحمد بن 
موسى و لاأعلم أَنّ أحدا ترجمها قبلى. 
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"1) كتابه فى الفِرّق 

هذا الكتاب مقالة واحدة كتبها إلى المتعلّمين. و غرضه فيها أن يصف 
ما يقوله كل صنف من الفرق الثّلئة المختلفة فى الجنس فى تثبيت ما 
يدّعى و الاحتجاج له و الردّ على من خالفه. و أنا استنيت فقلت: 
«المختلفة فى الجنس» لأ فى كل واحد من هذه الدّلئة الفرق فرقا أُخَر 
أيضا مختلفة فى الَو يعرف مقالات أصحابها الدّاخل فى الطب بآخره 
بعد أن تمعن فيه فتعلّم ما خطب كل صنف منها و كيف الوجه فى الحكم 
على الحق و الباطل منها. وكان وضع جالينوس لهذه المقالة ر هو شابٌ 
من أبناء ثلثين سنة أو أكثر قليلا عند أُوّل دخلة دخل روميّة. 

و قدكان ترجمه قبلى إلى السّرِيانيَ رجل يقال له ابن شهدا من أهل 
الكرخ و كان ضعيفا فى التَرجمةمأثمَأنَى ترجمته و أنا حدث من أبناء 
عش رين سنة أو أكثر قليلا لمتطيّب من أهل جندى سابور يقال له 
شيريشوع بن قطرب من نسخة يونانيّة كثيرة الأسقاط؛ ثمٌ سألنى بعد 
ذلك و آنا من أبناء اربعين سئة أو نحوها حبيش تلميذى إصلاحه بعد 
أن كانت قد اجتمعت له عندى عدّة نسخ يونانيّة فقابلت تلى بعضها 
ببعض حتّى صحّت منها نسخة واحدة, ثم قابلت بتلك النّسخة 
الشريانيَ وصحّحته, وكذلك من عادتى أن أفعل فى جميع ما أترجمه. 
ثمٌ ترجمته من بعد سنيّات إلى العربيّة لأبى جعفر محمّد بن موسى. 


؟) كتابه فى الصّناعة الطَبَيّة 
هذا الكتاب أيضا مقالة ولم يعنونه جالينوس إلى المتعلّمين لأنّ 


المنفعة ف قرأائة ليشن تتفض الملطيق حون المستكملينء وذلك أنّ 
غرض جالينوس فيه أن يصف جميع جُمَل الطّبّ بقول وجميز و ذلكى 
نافع للمتعلّمين و للمستكملين. ما المتعلّم فكيما يسبق فيتصوّر فى 
وهمه جملة الطّبّ كلّه على طريق الوّسم ثم يعود بعد ذلك فى جزء 
جزء منه فيتعلّم شرحه و تلخيصه و البراهين عليه من الكتب الّتى بالغ 
فيها فى الشّرح. و أمَا المستكمل فكيما يقوم له مقام التتذكرة لجملة ما قد 
قرأه وعرفه بالكلام الطّويل. و أمّا المعّمون الْذين كانوا يعلّمون فى 
القديم الطب بالإسكندريّة فنظموا هذا الكتاب بعد كتاب الفرق, ثم من 
بعده فى التّبض إلى المتعلّمين, و بعده المقالتين فى مداواة الأمراض إلى 
اغلوقن و جعلوها كأنّهاكتاب واخد ذو خمس مقالات و عنونوها عنوانا 
واحدا عامًا إلى المتعلّمين. 

و قد كان ترجم هذه المقالة أعنى الصّناعة الطْبيّة عدّة منهم: سرجس 
الرّأس عينيّ قبل أن يقوى فى التّرجمة, و منهم ابن سهدا و منهم أيَُوب 
الّهاوىٌ. و ترجمته أنا بعد لداود المتطبّب. و كان داود المتطّتب هذا 
رجلا حسن الفهم حريصا على اللَعلّم. وكنت فى الوقت الَذى ترجمته 
شابًا من أبناء ثلنين سنة أو نحوها وكانت قد التأمت لى عدّة صالحة من 
العلم فى نفسى و فيما ملكته من الكتب, ثم ترجمته إلى العربيّة لأبى 
جعفر محمّد بن موسى. 


0) كتابه فى النّبض إلى طوثرن و إلى سائر المتعلّمين 
هذا الكتاب مقالة واحدة. و غرضه فيها أن يصف ما يحتاج المتعلّم 


إلى علمه من أمر التبض. و يعدّد ألا فيه أصناف التبض و ليس يذكر 
فيه جميعها لكن ما يقوى المتعلّمون على فهمه منها؛ نسم يسصف ,سعد 
الأسباب التى تقر التبض ما كان منها طبيعيّاء وماكان منها ليس 
بطبيعئ و ما كان خارجا عن الطُبّعة. وكان وضع جالينوس لهذه 
المقالة فى الوقت الى وضع فيه كتابه فى الفرق. 

وقد كان ترجم هذه المقالة إلى السّريانيّة ابن سهداء ثم ترجمتها أنا 
لسلمويه من بعد ترجمتى لكتاب الصّناعة. و بحسب ماكان عليه 
سلمويه من الفهم الطّبيعيَ ومن الدّربة فى قراءة الكتب و العناية بها كان 
فضل حرصى على استقصاء تخلّص جميع ما ترجمته له. نم ترجمتها 
بعد ذلك إلى العربيّة لأبى جعفر محمد بن موسى مع كتاب الفرق و كتابه 
فى الصّناعة. 


ع) وكتابه إلى اغلوقن 

هذا الكتاب مقالتان و عنونهما جالينوس فى مداواة الأسراض إلى 
اغلوقن و لم يعنونهسا إلى المتعلّمينء لكنّ أهل إسكندريّة أدخلوهما 
كما قلت قُبتيل فى عداد الكتب إلى المتعلّمين. و غرضه فيهما أن يصف 
مداواة الأمراض التى تعرض كثيرا بقول وجيز لرجل فيلسوف سأله 
عند ما رأى من آثاره ما أعجبه أن يكتب له ذلك الكتاب. و لمّا كان لا 
يصل المداوى إلى مداواة الأمراض دون تعرّفها قدّم قبل مداواتها 
دلائلها التى تتعرّف بها. و وصف فى المقالة الأولى دلائل الحُّمّيات و 
مداواتها ولم يذكرها كلّها لكنّه اقتصر منها على ما يعرض كثيرا. و هذه 


المقالة تنقسم قسمين و يصف 57 الأول من هذه المقالة الحمّيات 
التى تخلو من الأعراض الغربية, و يصف فى القسم الثانى الحقيات الْنى 
معها أعراض غريبة, و يصف فى المسقالة الثانية دلائل الأورام و 
مداواتها. وكان وضع جالينوس لهذا الكتاب فى الوقت اذى وضع فيه 
كتاب الفرق. 

و قد كان سبقنى إلى ترجمة هذا الكتاب سرجس إلى السريائيّة وقد 
كان قوى بعض القّة فى الترجمة و لم يبلغ غايته. ثم ترجمته بعد إلى 
السَّريانيّة لسلمويه بعد ترجمتى له كتاب التبض, ثم ترجمته فى هذه 
الأيّام إلى العرييّة لأُبى جعفر محمّد بن موسى. 


1) كتابه فى العظام 

هذا الكتاب مقالة واحدة و عنونه جالينؤس فى العظام للمتعلّمين و 
لم يعنونه إلى المتعلّمين لأنّ بين قوله عنده «إلى المتعلّمين» و بين قوله 
«للمتعلّمين» فرقا. و ذلك أنه إذا عنون كتابه «إلى المتعلّمين» دل على 
أنه ينحو فى تعليمه ما يعلّم نحو قوّة المتعلّمينء و أنّ له تعليما من وراء 
هذا التُعليم فى ذلك الفنّ للمستكملين: و إذا عنون كتابه «للمتعلّمين» 
دل ذلك على أنّكتابه ذلك يحيط بجميع العلم بذلك الفنّإِلَا أن تعليمه 
إنّما هو للمتعلّمين . و ذلك أنّ جالينوس يريد أن يقدّم المتعلّم للطّبٌ 
تعلّم علم التشريح على جميع فنون الطَبٌ, لأنّه لا يمكن عنده دون 
معرفة التتشريح أن يتعلّم شيئا من الطب القياسيئ. و غرض جالينوس فى 
ذلك الكتاب أن يصف كيف حال كل واحد من العظام فى نفسه؟ و كيف 


الحال فى اٌصاله بفيره؟ وكان وعم جالينوس له فى وقت ما وضع 
سائر الكتب إلى المتعلّمين. 

وقد كان ترجمه إلى الشريائيّة سرجس ترجمة رديئة؛ ثم ترجمته أنا 
مئذ سئيّات ليوحنًا بن ماسويه و قصدت فى ترجمته لاستقصاء معانيه 
على غاية الشّرح و الإيضاح. و ذلك أنّ هذا الآجل يحب الكلام 
الواضح ولا يزال يحثٌّ عليه. و ترجمته قبل إلى العربيّة لأبى جعفر 
محمّد بن موسى. 


8) كتابه فى العضل 
هذا الكتاب مقالة واحدة و لم يعنوته جالينوس «إلى المتعلّمين» كن 
أهلٍ إسكندريّة أدخلوه فى عدا كتبه إلى الستعلمينء وذلك أنهم 
جمعوا. إلى هاتين المقالتين دلت مقالات أخر كتبها جالينوس إلى 
المتعلّمين؛ واحدة فى تشريح العصبء و واحدة فى تشريح العروق غير 
الضّوارب؛ و واحدة فى تشريح العروقٍ الضّوارب و جعلوه كأنّه كتاب 
واحد ذو خمس مقالات وعنونوه فى التشريح إلى المتعلّمين. وغرض 
جالينوس فيه أن يصف أمر جميع العضل اذى فنى كل واحد من 
الأعضاء كم هى؟ و أىّ العضل هى؟ و من أين يبتدىء كل واحد منها؟ و 

ما فعلها بغاية الاستقصاء؟ 
وكلّ ما وصفته لك فى كتاب العظام من أمر ججالينوس و أمر 
سرجس و أمرى فافهمه عنّى فى هذا الكتاب خلا أنّى لم أترجمه إلى 
العربيّة إلى هذه الغاية و قد ترجمه حبيش بن الحسن لمحمّد بن موسى 
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إلى العرية. 


9)كتابه فى العصب 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة كتبها إلى المتعلّمين. فغرضه فيها أن 
يصف كم زوجا من العصب تنبت تنبت من الدّماغ و التخاع؟ و أىّ الأعصاب 
هى؟ وكيف و أين ينقسم كل واحد منها؟ وما فعله؟ 
و القصّة فى هذا الكتاب كالقصّة فى كتاب العضل. 


)٠‏ كتابه فى العروق 

هذا الكتاب عند جالينوس مقالة واجدة يصف فيها أمر العروق التى 
تنبض و أأنى لا تنبض كتبه للمتلمين و عمنونه الى النطسثانس. فأما 
أهل الاسكندريّة فقسّموه إلى مَقالتين: مقالة.فى العروق غير الضّوارب» 
و مقالة فى العروق الضّوارب. و غرضه فيه أن يصف كم عرقا تنبت من 
الكبد؟ و أىّ العروق هى؟ و كيف؟ و أين ينقسم كل واحد منها؟ وكم 
شريانا تنبت من القلب؟ و أ الشّريانات هى؟ و كيف؟ و أين ينقسم كل 
واحد منها؟ 

و القصّة فيه كالقصّة فى المقالات التى تقدّم ذكرها انتزعت جُمَله و 
ترجمته إلى العربيّة لمحمّد بن موسى. 


١‏ كتابه فى الاسطقسّات على رأى بقراط 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة, و غرضه فيه أن يبيّن أن جميع 


الأجسام التى تقبل الكون و الفساو هى أبدان الحيوان والنّبات و 
الأجسام التى تتولّد فى بطن الأرض إنّما تركيبها من أربعة اركان: وهى 
الارض والماء و الهواء و الثار, و أنّ هذه هى الأركان الأُرَل البعيدة 
لبدن الانسان. و أمّا الأركان التُوانى القريبة التى منها قوام بدن الإنسان 
و سائر ماله دم من الحيوان فهى الأخلاط الأربعة أعنى الدّم و البلغم و 
المرّتين. و هذا الكتاب من الكتب الَتى يجب ضرورة أن تق رأ قبل قراءة 


كتاب حيلة البرء. 
و قد كان سبقنى إلى ترجمته سرجس ,إلاأّه لم يفهمه فأفسده. ثم إِنَى 
ترجمته إلى السّريانيّة لبختيشوع بن جبريل بعناية واستقصاء. وكانت 


ترجمتى له و جل ما ترجمته لهذا الل فى وقت منتهى شبابى عسلى 
تل السبيل. ثم ترجمته إلى العربيّة لآبى الحسن على بن يحبى. 


٠‏ ) كتابه فى المزاج 

هذا الكتاب جعله جالينوس فى ثلث مقالات وصف فى السقالتين 
الأولييين أصناف مزاج أبدان الحيوان. فبيّن كم هى؟ و أ الأصناف 
هى؟. و وصف الدّلائل الَتى تدلّ على كل واحد منها. و ذكر فى المقالة 
الائتة منه أصناف مزاج الأدوية, و بيّن كيف تختبر و تعرف؟. و تلك 
المقالة تتٌصل بكتاب قوى الأدوية, اذى أنا ذاكره فيما بعد. و هذا 
الكتاب أيضا من الكتب التى يجب قراءتها ضرورة قبل كتاب حيلة 
البره. 

و قد كان ترجم هذا الكتاب سرجس . و ترجمته إلى السّريانيّة مع 
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كتاب الأركان: ثم ترجمته بعد ذلك إلى العرييّة لإسحق بن سليمان. 


)١‏ كتابه فى القوى الطبيعيّة 

هذا الكتاب أيضاً جعله ثلث مقالات, وغرضه فيها أن يبيّن أن تدبير 
البدن يكون بثلث قوى طبيعية: و هى القوّة الحابلة و القرّة المنمية و القرّة 
الغاذية» و أن القوّة الحابلة مركّبة من قوّتين: إحداهما تغيّر المني و 
تحبله حتّى تجعل منه الأعضاء المتشابهة الأجزاء. و الأخرى تركب 
الأعضاء المتشابهة الاجزاء بالهيئة و الوضع و المقدار و العدد اذى 
يحتاج إليه فى كل واحد من الأعضاء المركبة. و أنّه يخدم القرّة الغاذية 
أربع قوى: و هى القُوة الجاذبة و القرّة المُمسكة و القوّة المغيرة و القرّة 
الدّافعة. 

و قد ترجم هذا الكتاب إلى السّريانيّة سزجس ترججمة سوء. ثم 
ترجمته أنا إلى السّريانيّة و أناغلام قد أتت على سبع عشرة سنة أو 
نحوها لجبريل بن بختيشوع. و لم أكن ترجمت قبله إلا كتابا واجدا 
سأذكره بعد. و ترجمته من نسخة يوئائيّة فيها أسقاط. ثم إنى تصفّحته 
إذا أحسنت فوقفت منه على أسقاط أصلحتهاء ثم إِنَى بعد استكمال 
السنٌ تصفّحته ثانية فوقفت أيضا على أسقاط أخر فاصلحتها. و أحببت 
إعلامك ذلك لكيما إن وجدت لهذا الكتاب من ترجمتى نسخا مختلفة 
عرفت السبب فى ذلك. وقد ترجمت من هذا الكتاب إلى العربيّة مقالة 
لاوسحق بن سليمان. 


؟١)‏ كتابه فى العلل و ل 

هذا الكتاب ست مقالات مجموعة؛ و هى من المقالات التى يحتاج 
إلى قراءتها ضرورة قبل كتاب حيلة البرء. ولم يجعلها جالينوس فى 
كتاب واحد و لاعنونها بعنوان واحد و لكرٌ أهل الاسكندريّة جمعوها و 
عنونوها بعنوان واحد و هو كتاب العلل, كأَنْهم ذهبوا إلى أن وسموا 
الكتاب بأكثر ما فيه. و أمّا السَريائيُون فعنونوا هذا الكتاب بعنوان أبعد 
و أنقص من الواجب فوسموه يكتاب العلل والأعراض. و لو كانوا قصدوا 
للعنوان الام تقد كان ينبغى أن يذكروا مع الأسباب و الأعراض 
الأمراض أيضاً . فأمَا جالينوس فعنون المقالة الأولى من هذه السّت 
المقالات فى أصناف الأمراض, و وصّف فى تلك المقالة كم أجناس 
الأمراض؟ و قسّم كلّ واحد من ثلى الأجناس إلى أنواعه حتّى انتهى 
فى القسمة إلى أقصى أنواعها: و عنون المقالة الائية منها فى أسباب 
الأمراض و غرضه فيها موافق لعنوانهاء و ذلك أُنّه يصف فيهاكم أسباب 
كلّ واحد من الأمراض؟ و أىّ الأسباب هى؟. و أمّا المقالة الثّالئة من 
هذه السّت المقالات فعنونها فى أصناف الأعراض و وصف فيها كم 
أجناس الأعراض و أنواعها؟ و أىّ الأعراض هى؟. و أمّا المقالات 
الباقية فعنونها فى اسباب الأعراض و وصف فيها كم الأسباب الفاعلة 
لكل واحد من الأعراض؟ و أىّ الأسباب هى؟ 

و قد كان ترجم هذا الكتاب سرجس إلى السّريانيّة مرّتين مره قبل 
أن يرتاض فى كُتّاب الإسكندريّة و مر بعد أن ارتاض فيه, ثمْ ترجمته 
أنا لبختيشوع بن جبريل إلى السّريانيّة فى وقت منتهى شبابى. وقد 
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ترجم حبيش هذه الست المقالات لأبى الحسن علىٌ بن يحيى إلى 
العريية. 


6) كتابه فى تعرّف علل الأعضاء الباطلة 

هذا الكتاب جعله جالينوس فى ست مقالات. وغرضه فيه أن يصف 
دلائل يستدلٌ بها على أحوال الأعضاء الباطنة إذا حدثت بها الأمراض 
و على تلى الأمراض التى تحدث بها أىّ الأمراض هى؟. و وصف فى 
المقالة الأولى و بعض الثاني منه السّبل العاميّة الى تتعرّف بها الأمراض 
وكشف فى المقالة النَائيّ خطأ ارخيجانس فى الطرق التى سلكها فى 
طلب هذا الغرض, ثم أخذ فى :ناقى المقالة الثاني و فى المقالات الأربع 
الثّالية لها فى ذكر الأعضاء الباطنة و أمراضها عضوا عضواء و ابتدأ من 
الدّماغ و هلّم جرًا على الولاء يضف الدّلائل التى يستدل بها على واحد 
واحد منها إذا اعتلٌ كيف تتعرّف علّته؟ إلى أن انتهى إلى أقصاها. 

و قد كان سرجس ترجم هذا الكتاب مرّتين مرّةٌ لثيادورى أسقف 
الكرخ؛ و مرّةٌ لرجل يقال له اليسع. و قد كان بختيشوع بن جبريل 
سألنى تصفّحه وإصلاح أسقاطه ففعلت بعد أن أعلمته أنّ ترجمته أجود 
و أسهلء فلم يقف النّاسخ على تخلّص المواضع الّتى أصاحتها فيه و 
تخلّص كلّ واحد من تلك المواضع بقدر قوّته. فبقى الكتاب غير تام 
الاستقامة و الصّحّة إلى أن كانت أُيّامنا هذه. و كنت لا أزال أهمّ بإعادة 
ترجمته فشغلنى عنه غيره إلى أن سألنى إسرايل بن زكريًا المعروف 


بالطيفورئ إعادة ترجمته. و ترجمه إلى العرييّة حبيش لأحمد بن 
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موسى. 


)١8‏ كتابه فى التّبض 

هذا الكتاب جعله جالينوس فى ست عشرة مقالة و قسّمها بأربعة 
أجزاء فى كلّ واحد من الأجزاء أربع مقالات. و عنون الجزء الأوّل منها 
فى أصناف التّبض, و غرضه فيه أ يبن كم أجناس التبض الأوّل؟ و 
أ الأجناس هى؟ و كيف ينقسم كل واحد منها إلى أنواعه؟ إلى أن 
ينتهى إلى أقصاها. و عمد فى المقالة الاولئ من هذا الجزء إلى جملة ما 
يحتناج إليه من صفة أجناس النَبِض و أنواعها يجمعه فيها عن آخره؛ و 
أفرد الثّلث المقالات الباقية من ذلك" الجزء للاحتجاج و البحث عن 
أجناس التبض و أنواعه وعن حدّه, و لذلك قد يحتاج الى قراءة تلك 
المقالة الأولى من هذا الجزء حاجةٌ ضروريّة. و أمَا الث المقالات 
الباقية من هذا الجزء فليس يحتاج إلى قراءتها حاجةٌ ضروريّة» و 
لذلى قد يجوز للقارىء إذا قرأ المقالة الأولى من الجزء الأُوّل أن 
يقتصر عليها من جملة ذلك الجزء و يأخذ بعدها فى قراءة الجزء الثّانى 
من هذا الكتاب. و قد بِيّن جالينوس هذا و أنه نما قصد ليجمع كل ما 
يحتاج إليه من علم أجناس التّبض و أنواعها فى تلك المقالة الأولى 
لهذا السب الى وصفت. وعنون الجزء النّانى فى تعرّف التّبض؛ و 
غرضه فيه أن يصف كيف يتعرّف المتعرّف كل واحد من أصناف التُبض 
فى مجسّه العرؤق؟ أعنى كيف يتعرّف مثلا النّبض العظيم و الصّغير؟» و 
كيف يتعرّف التّبض السّريع و البطىء؟, وكذلك على هذا القياس يخبر 
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عن سائر الأصناف. و عنون الجزء الثّالث فى أسباب التّبض. و غرضه 
فيه أن يصف من أىّ الأسباب يكون كل واحد من أصناف 
التبض؟, أعنى من أىّ الأسباب مثلا يكون النّبض العظيم؟. و من أيّها 
يكون النٌبض السريع؟: و من أّ الأسباب يكون كل واحد من سائر 
أصناف اللنّبض الباقية؟. و عنون الجزء الرَابع فى تتقدمة السعرفة مسن 
الّبض, وغرضه فيه أن يصف كيف يستخرج سابق العلم من كلّ واحد 
من أصناف النّبض أعنى من العظيم و الصّغير و السّرِيع و البطىء و سائر 
أصناف النبض؟. 

وقد كان سرجس ترجم من هذا الكتاب إلى السّريانيّة سبع مقالات 
من كل واحد من الثّلئة الأجزاء الأول مقالة مقالة و هى المقالة الأولى 
من كل واحد من الأجزاء الثّلئة و أربع مقالات الجزء الأخير, و ظنّ كما 
ظنَ أهل الإسكندريّة الَذِينَ عنهم أخذ أنّه كما تحرّى من الجزء الأوّل 
أن يقرأ منه المقالة الأولى و يقتصر عليها كما قال جالينوس لأنّها تحيط 
بجميع العلم لما قصده فى ذلك الجزء. كذلك الحال فى سائر الأجزاء. 
وقد عظم خطأهم فى ذلك ألا أنّ أهل الإسكندريّة كما اقتصروا من كل 
واحد من الأجزاء الدّلئة الأول على مقالة مقالة كذلك اقستصروا مسن 
الجزء الرَابع أيضا على المقالة الأولى منه. و لذلك قد نجد مصاحف 
كثيرة باليونانيّة إِنّما فيها هذه الاربع المقالات فقط. 

وقد انتخيت من كلّ واحد من شلك الأجزاة الأربعة و نسخت 
متواليةً و نجد أيضا المفسّرين من اأذين قصدوا لشرح كتاب التبض 
إِنّما شرحوا منه هذه المقالات الأربعة. و فضحوا أنفسهم بذلى. فأما 
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الرّاسيَ فكان أقرب إلى الإحسان منهم. و ذلك أَنّه كان أنتبه من يومه و 


أحس أنه قد يحتاج حاجةً ضروريّةٌ إلى قراءة سائر مقالات الجزء 
الرَابع فترجمها عن آخرها. ثم إن أيُوب الرهاوىّ تترجم لجبريل بن 
بختيشوع المقالات السّبع الباقية. و قد ترجمت أنا هذا الكتاب كلّه إلى 
السّريانيّة منذ سنيّات ليوحنًا بن ماسويه. و بالغت فى العناية بتلخيصه و 
حسن العبارة. و ترجمت أيضا المقالة الأولى من هذا الكتاب إلى 
العربيّة لمحمّد بن موسى. و أمّا باقى هذا الكتاب فتولّى ترجمته حبيش 
من النّسخة السّريانيّة الى ترجمتها و حبيش رجل مطبوع على الفهم و 
يروم أن يقتدى بطريقى فى التّرجمة إلا أنى لا أحسب عنايته بحسب 
طبيعته. و هذا الكتاب يعد من ساق العلم. 
)١١‏ كتابه فى اصناف الحمّيات 

هذا الكتاب جعله فى مقالتين؛ و غرضه فيه أن يصف أجناس 
الحمّياثٌ أنواعها و دلائلها. و وصف فى المقالة الأولى منه جنسين من 
أجناسها: أحدهما يكون فى الرّوح والآخر فى الأعضاء الأصليّة 
المعروفة بالصّلبة. و وصف فى المقالة الثائية الجنس الثّالث منها الُذى 
يكون فى الأخلاط إذا عفنت. 

وقد كان سرجس ترجم هذا الكتاب ترجمة غير محمودة.و 
ترجمته أنا فى أُوّل الأمر لجبريل بن بختيشوع و أنا غلام. وكان هذا 
أُوّل كتاب ترجمته من كتب جالينوس إلى السّريانيّة. ثم إنَى من بعد ما 
استكملت فى السنّ تصمّحته فوجدت فيه أسقاطا فأصلحتها بعناية و 


25 
صحّحته عند ما أردت نسخةً لولدى, و ترجمته أيضا إلى العربيّة لأبى 


الحسن أحمد بن موسى. 


8)كتابه فى البحران 
هذا الكتاب جعله جالينرس فى ثلث مقالات. وغرضه فيه أن يصف 
كيف يصل الإنسان إلى أن يتقدّم فيعرف هل يكون البحران أم لا؟. و إن 
كان فمتى يحدث؟ و بما ذا؟. وإلى أّ شىء يؤول أمره؟. وقدكان 
ترجمه سرجس و أصلحته منذ سنيّات و بالغت فى تصحيحه ليوحنًا بن 
ماسويه, و ترجمته أيضا إلى العربيّة لمحمّد بن موسى. 


9) كتابه فى أيّام البحران 

هذا الكتاب أيضا جعله جالينوس ثلث مقالات. وغرضه فى 
المقالتين الأوليين أن يصف اختلاف الحال من الأَيّام فى القوّة و أيّها 
يكون فيه البحران؟. و أبّها لا يكون فيه البحران؟. و أىّ تلك الأيّام التى 
يكون فيها البحران؟ و أيّها يكون البحران الحادث فيها محمودا. و انها 
يكون البحران فيها مذموما؟. و ما يتّصل بذلك. و يصف فى المقالة 
الثّالئة الأسباب الّتى من أجلها اختلفت الأُيّام فى قواها هذا الاختلاف. 

و قد كان ترجم هذا الكتاب إلى السّريانيّة سرجس و اصلحته ممع 
إصلاحى الكتاب الّذى قبله. و ترجمته أيضا إلى العربيّة لمحمّد بن 
موسى و هذا الكتاب و الكتاب الُذى قبله يعدّان من سابق العلم. 


26 
٠‏ ؟) كتابه فى حيلة البرء 


هذا الكتاب جعله فى أربع عشرة مقالة: وغرضه فيه أن يصف كيف 
يداوى كل واحد من الأمراض بططريق القياس؟ » و يقتصر فيه على 
الأعراض العامَيّة التى ينبغى أن يقصد قصدها فى ذلك فيستخرج منها 
ما ينبغى أن يداوى به كل مرض من الأمراضء و يضرب لذلك مثالات 
يسيرة من أشياء جزئيّة. وكان وضع ست مقالات لرجل يقال له ايارن. 
بين فى المقالة الأولى و الدّابية منها الأصول الصّحيحة التى عليها يكون 
مبنى الأمر فى هذا العلم, و فسخ الأصول الخطأ التى أصَلها 
ارسسطراطس و أصحابه. ثم وصف فى المقالات الأربع الباقية مداواة 
تفرّق الاتّصال من كل واحد من الأغضاء. ثم إن ايارن توفى فقطع 
جالينوس استتمام الكتاب إلى أنْ سأله اوجانيانوس أن يتمّه. فوضع له 
لتّمانى المقالات الباقية, فوصف فى الست المقالات الأُوّل منها مداواة 
أمراض الأعضاء المتشابهة الأجزاء؛ و فى المقالتين الباقيتين مداواة 
أمراض الأعضاء المركّبة. و وصف فى المقالة الأولى مين السَتّ 
المقالات الأُوّل مداواة أصناف سوء المزاج كلها إذاكانت فى عضو 
واحد و أجرى أمرها على التمثيل بما يحدث فى المعدة. ثم وصف فى 
المقالة النى بعدها و هى الثّامئة من جملة الكتاب مداواة أصناف الحمّى 
الى تكون فى الرّوح و هى حتى يوم.مٌ وصف فى المقالة الى تتلوها و 
هى التّاسعة مداواة الحمّى المطبقة. ثم وصف فى المقالة العاشرة مداواة 
الحمى التّى تكون فى الأعضاء الأصليّة وهى الدّىّء و وصف فيها جميع 
ما يحتاج إلى علمه من استعمال الحمّام. ثم وصف فى الحادية عشرة و 


فى الثّانية عشرة نداراة المتيات الى تكون من عفونة الأخلاط. أما 
فى الحادية عشرة فما كان منها خلوا من أعراض غريبة. و أمّا فى الثّانية 
عشرة فماكان منها مع أعراض غريبة. 

و قد كان ترجم هذا الكتاب إلى السريائيّة سرجس فكانت ترجمته 
الست المقالات الأوّل و هو بعد ضعيف لم يقو فى التّرجمة, ثم إن ترجم 
التُمانى المقالات الباقية من بعد أن تدرّب فكانت ترجمته لها أصلح من 
ترجمته المقالات الأوّل. و قد كان سلمويه أذأرنى على أن أصلح له 
هذا الجزء الثانى و طمع أن يكون ذلك أسهل من التّرجمة و أجود 
فقابلنى ببعض المقالة التابعة و مع السّريانيَ و معى اليُونانئ و هو يقرأ 
على السّريانية. وكنت كلما مرّنى شَىء مخالف لليوناني خبّرته به 
فجعل يصلح حتّى كبر عليه الأمرْ و تبيّن له أن الترجمة من الرّأس 
أرخى و أبلغ و أنّ الأمر يكون فيها أشدّ انتظاماء فسألنى ترجمة تلك 
المقالات فترجمتها عن آخرها وكنًا بالرَقة فى يام غزوات المأمون و 
دفعها ألى زكريًا بن عبدالله المعروف بالطيفورئ لما أراد الانحدار إلى 
مديئة السّلام لتنسخ له هناك فوقع حريق فى السّفينة الّتى كان فيها 
زكريًا فاحترق الكتاب و لم يبق له نسخة. ثمَ إِنى بعد سنين ترجمت 
الكتاب من أوّله لبختيشوع بن جبريل, وكانت عندى للقّمانى المقالات 
الأخيرة منه عدّة نسخ باليونائيّة فقابلت بها و صحّحت منها نسخة و 
ترجمتها بغاية.ما أمكننى من الاستقصاء و البلاغة. فأمّا الست المقالات 
الأول فلم أكن وقعت لها إلا على نسخة واحدة وكانت مع ذلك نسخة 
كثيرة الخطأ فلم يمكثى لذلى تخلّص تلك المقالات على غماية ما 


يبفى. لإى وفعت على نسخة أخرى فقابلت بها وأصلح ما أمكتنى 
إصلاحه و أخلو إلى أنّى أقابل به ثالثةً إن اتفقت لى نسخة ثالثة فإنّ نسخ 
هذا الكتاب باليونائيّة قليلة و ذلك أنه لم يكن مما يق رأفى كتّاب 
الإسكندريّة. و ترجم هذا الكتاب من النّسع السّريائيّة التَى ترجمتها 
حبيش بن الحسن لمحمّد بن موسى. ثم إن سألنى بعد ترجمته لها أن 
أتصمّح له المقالات التمانى الأخيرة و أصلح ما وجدت من الأسقاط 
فاجبته الى ذلك و أجدت فيه. 

فهذه الكتب الى كان يقتصر على قراءتها فى وضع تعليم الطب 
بالإسكندريّة, وكانوا يقرؤنها على هذا الثرتيب الذى أجريت ذكرها 
عليه. وكانوا يجتمعون فى كلَيوم على قراءة إمام منها و تفهّمه كسما 
يجتمع أصحابنا اليوم من النُصازى فى مواضع التُعليم اللتى تعرف 
بسالاسكول» فى كل يوم على كتاب إمام إمَا من كتب المتقدّمين وإمّا 
من سائر الكتب. و إِنّما كانوا يقرونها الأفراد كل واحد على حدته بعد 
الارتياض بتلك الكتب التى ذكرت كما يقرأ أصحابنا اليوم تفاسير كتب 
المتقدّمين . و أمَا جالينوس فلم ير أن تق رأكتبه على هذا النظام لكنّه 
تقدّم فى أن يقرأ من كتبه بعد كتابه فى الفرق كتبه فى التُشريح: و لذلكى 
أنا مفتتح من ذكر كتبه بتعديد كتبه فى التشريح ثم متّبعها بسائر كتبه 
على الولاء و على النظام والثّرتيب الّذى وضعه هو. 


١‏ كتابه فى علاج التتشريح 
هذا الكتاب كتبه فى خمس عشرة مقالة, وصف فى المقالة الأولى 
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العضل والرّباطات التى فى اليد. و فى المقالة الثاني العضل والرّباطات 
الى فى الرّجل. و فى المقالة الثّائتة العصب و العروق التى فى اليدين و 
الرّجلين. وفى الرّابعة العضل اذى يحرّى الخدّين و الشّفتين و اللحى 
الأسفل و الرّأس والرّقبة والكتفين. وفى الخامسة عضل الصّدر و مراق 
البطن و المتنين و الصّلب. و وصف فى السّادسة آلات الغذاء وهى 
المعدة و الأمعاء و الكبد و الطّحال و الكلى و المثانة وما أشبه ذلكى. و 
فى السّابعة و الثامنة وصف تشريح آلات النَنّس. أمَا فى السابعة 
فوصف ما يظهر فى التشريح فى القلب و الرّئَة و العروق الضّوارب بعد 
موت الحيوان و ما دام حيّا. و أمَا في النّامئة فوصف ما يظهر فى 
لتتشريح فى جميع الصّدر. و أفرد المقالة التّاسعة بأسرها لصفة تشريح 
لدّماغ و النّخاع. و وصف فى المقالة العاشرة تشريح العينين و اللسان و 
المرىء وما يتصل بهذه الأعضاء. و«وصف فى الحادية عشرة ما فسى 
الحنجرة والعظم اذى تشبّهه اليونانيّة باّلام من أحرفهم وهو هذا وما 
يتّصل بذلك و العصب الذى يأتى هذا الموضع. و وصف فى القائية 
عشرة تشريح أعضاء التّوليد. و فى الثّالئة عشرة تشريح العروق 
الضّوارب و غير الضّوارب. و فى الرّابعة عشرة تشريح العصب الذى 
ينبت من الدّماغ. و فى الخامسة عشرة تشريح العصب الّذى ينبت من 
و قدكان ترجم هذا الكتاب إلى السّرياني أيُوب الرّهاوىّ لجبريل بن 
بختيشوع و أصلحتُه منذ قريب ليوحنًا بن ماسويه و بالغت فى العناية 

بتصحيحه. 
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!)تابه فى اختصار كتاب مارينس فى التشريح 
هذا الكتاب ذكر أنه جعله فى أربع مقالات. و لا رأيناه إلى هذه الغاية 
ولاسمعت أحدا يخبر بأنْه رآه أوعلم مكانه . وقد خبّر جالينوس فى 
كتابه المعروف بالفهرست بعدد مقالات مارينس التى اختصرها فى هذا 
الكتاب وما فى مقالة مقالة منها. 


"؟) كنابه فى اختصار كتاب لوقس فى التشريح 
هذا الكتاب ذكر أَنّه جعله فى مقالتين. 
وقصّة هذا الكتاب قصّة ما قبله. و ما رأيته ولا أعرف له أثرا. 


؟؟) كتابه فيما وقع من الاختلاف فى التُشريح 

هذا الكتاب جعله فئ مقالتين. وغرضه فيه أن يبيّن من أمر 
الاختلاف الذى وقع فى كتب التُشريح فيما بين من كان قبله من 
أصحاب التشريح أىّ شى إِنّما هو فى الكلام فقط؟ و أَىّ شىء منه وقع 
فى المعنى؟ وما سبب ذلى؟ 

وكان ترجم هذا الكتاب أُيّوب الرّهاوى فأعيانى إصلاحه. فأعدت 
ترجمته ليوحنًا بن ماسويه إلى السّرِيانيّة و تخلّصته احسنّ تخلّص. و 
ترجمه إلى العربيّة حبيش لمحمّد بن موسى. 


0 كتابه فى تشريح الحيوان الميّت 
هذا الكتاب جعله مقالة واحدة يصف فيها الأشياء التى تُعلّم من 
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تشريح الحيوان الميّت أي الأشياء هى؟. 
و قد كان أُيُوب ترجمه و أعدت ترجمته مع الكتاب اذى قبله إلى 
السّريانيّة. و ترجمه إلى العربيّة حبيش لمحمّد بن موسى. 


؟) كتابه فى تشريع الحيوان الحىّ 

هذا الكتاب جعله فى مقالتين؛ و غرضه فيه أن يبيّن الأشياء اللتى 
تُعَلّم من تشريح الحيوان الح أّ الأشياء هى؟ 

و ترجم أيّوب الرّهاوىّ أيضا هذا الكتاب و أعدت أنا ترجمته مع 

الكتاب الَذى قبله إلى السّريانيّة. و ترجمه حبيش إلى العربيّة لمحمّد بن 


موسى. 


كتابه فى علم بقراط بالتشريح 

هذا الكتاب جعله فى خمس مقالاتء و كتبه لفويئس فى حدائة 

سنّه. وغرضه فيه أن يبيّن أن بقراط كان حاذقا بعلم التشريح و يأتى 
على ذلك بشواهد من جميع كتبه. 

وقد كان ترجم هذا الكتاب إلى السَريائيّة أيُوب ثم ترجمته أنا مع 

الكتب التى ذكرتها قبله و بالغت فى تلخيصه. و ترجمه إلى العرييّة 


8 كتابه فى علم ارسسطراطس فى التُشريح 
هذا الكتاب جعله ثلث مقالات: وكتبه أيضا الى فويئس فى حداثة 
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سنّهء وغرضه فيه أن يشرح ما قاله ارسسطراطس فى التشريح فى 
جميع كتبه. ثم يبيّن صوابه فيما أصاب و خطأه فيما أخطأ. 
ولم ينرجم هذا الكتساب أحد قبلى فترجمته أنا إلى السّريانيّة مع 
الكتب الّتى ترجمتها وذكرتها قبله, على أَنّى ما وقعت له إلاّعلى نسخة 
واحدة كثيرة الأسقاط ناقصة من آخرها قليلا. وما لخصّته ألا بكدٌ 
شديد ولكنّه قد خرج مفهوما و توجّبت فيه ألا أزول عن معانى 
جالينوس بمبلغ طاقتى. و ترجمه إلى العربية حبيش لمحمّد بن موسى. 


كتابه فيما لم يعلم لوقس من أمر التُشريح 
هذا الكتاب ذكر أنه جعله فى أَربْع مقالات. فأمًا أنا فلم أره ولا 


بلغنى أن احدا رآه. 


©" كتابه فيما خالف فيه لوقس 
هذا الكتاب جعله فيما ذكر فى مقالتين. وما رأيته ولا أعرف أحدا 


"١‏ كتابه فى تشريح الرّحم 

هذا الكتاب مقالة واحدة صغيرة كتبه لامرأة قابلة فى حداثة سنّه. 
فيه جميع ما يحتاج إليه من تشريح الرّحم وما يتولّد فيه فى وقت 
الحمل. 


وقد كان ترجم هذا الكتاب أيّوب ثم ترجمته أنا مع سائر ما ترجمته 
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من كتب التّشريح إلى السّريانيّة. و قد ترجمه حبيش إلى العربيّة لمحمّد 


"") كتابه فى مفصل الفقره الأولى من فقار الرّقبة 
مقالة. 


“) كتابه فى اختلاف الأعضاء المتشابهة الأجزاء 
مقالة. [ترجمها حنين بعد هذا الكتاب و ترجمها إلى العريئة تلميذه 
عيسى بن يحيى ]. 


؟") كتابه فى تشريح آلات الصّوت 
هذا الكتاب مقالة واحدة, و هو مفتغل على لسان جالينوس و ليس 
هو لجالينوس و لا لغيره من القدماء لكنّه لبعض الحدث جمعه من كتب 
جالينوس. و كان الجامع له ضعيفا. إلا أن يوحنًا ببن ماسويه سألنى 
ترجمته فأجبته الى ذلك. و لست أحفظ أترجمته ترجمة أم أصلحته 
إصلاحا الا أى أعلم تلخّصته بأجود ما أمكننى. 


0 كتاب فى تشريح العين 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة» و عنوانه أيضا باطل لأنّه ينسب إلى 
جالينوس, و خليق أن يكون لروفس أو لمن هو دونه. 
و قد كان أيُوبٍ ترجم هذا الكتاب ثمّ تلخّصته بالمساعدة ليوحنًا بن 
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ماسويه. 

فهذه كتبه الصّحيحة و المنسوبة إليه فى التُشريح و تتلوها كتبه فى 
أفاعيل الأعضاء و منافعهاءو أنا آخذ فى ذكرها خلا ما تقدّم ذكره منها 
و الذى سبق ذكره هو كتاب القوى الطّبيعيّة. 


ع") كتابه فى حركة الصّدر و الرّئة 

هذا الكتاب جعله ثلث مقالات, وكان وضعه له فى حداثة سنّهِ بعد 
عودته الأولى من روميّة وكان حينئذ مقيما بمدينة سمرنا يتعلّم عند 
فالفس.وإِنْما كان سأله ايّاه بعض من كان يتعلّم معه وصف فى المقالتين 
الأوليين منه. و أُوّل الثالثة ما أخذه ع فالفس معلّمه فى ذلك الفنٌ؛ ثم 
وصف فى باقى المقالة الثالئة ماكان هو المستخرج له. 

ولم أترجم أنا هذا الكتاب إلى السَرانيِة ولا أحد قبلى و لكنّ 
اصطفن بن بسيل ترجمه إلى العربية لمحمّد بن موسى ثم سألنى محققد 
بن موسى المقابلة به وإصلاح سقط إن كان فيه ففعلت. ثمّ سأل يوحنًا 
بن ماسويه حبيشا أن ينقله له من العربيّة إلى السَريانيّة فنقله له. 


/) كتابه فى علل التنفّس 
هذا الكتاب جعله فى مقالتين فى رحلته الأولى الى روميّة لفويفس , 
و غرضه فيه أن يبيّن من أّ الآلات يكون التَنفّس عفواً؟. و من أيّها 
يكون باستكراه؟. 
وكان أُيَُوب ترجمه ترجمة لا تعَهَم, وترجمه أيضا اصطفن إلى 
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العربيئة لمحمّد بن موسى. و سألنى محمد فيه قبل اذى سألنى فى 
الكتاب اذى قبله. و أمر اصطفن بمقابلتى فأصلحت السّرياني بكلام 
مفهوم مستقيم لا ينكر منه شىء. لأنّى أحببت أن أنّخذ نسخةٌ لولدى. و 
لعربئ أيضا كمئله على أنه قد كان فى الأصل أصاح من السريانق 


8 كتابه فى الصّوت 

هذا الكتاب جعله فى أربع مقالات بعد الكتاب الى ذكرته قبله. و 
غرضه فيه أن يبيّن كيف يكون الصّوت؟ و أىّ شىء هو؟ وما مادّته؟ و 
بأىّ الآلات يحدث؟ و أىّ الأغضاء تين على حدوثه؟ و كيف تختلف 
الأصوات؟ 

ولم أترجم هذا الكتاب إلى السَرِيائيّة ولا ترجمه أحد ممّن كان 
قبلى, لكنّى ترجمته إلى العربيّة لمحمّد بن عبد الملك الوزير منذ نحو 
عشرين سنة, و بالغت فى تلخيصه بحسب ماكان عليه ذلك الرّجل من 
حسن الفهم. و قد كان قرأه محمّد فغيّر فيه كلاما كثيرا بحسب ما كان 
يرى هو أنه أجود, ثمّ نظر فيه محمّد بن موسى و فى النّسخة الأولى» 
فاختار اللّسخة الأولى و انتسخها و أحببت أن أَبسيّن ذلك لك لتعلم 
سبب الاختلاف بين النُّسختين إذا كانتا موجودتين. و قد كان يوحنًا بن 
ماسويه سأل حبيشا ترجمة هذا الكتاب من العربّة إلى السَريانية 
فترجمه له. 


8" كتابه فى حركة العضل 0 

هذا الكتاب جعله مقالتين: و غرضه فيه أن يبيّن ما حركة العضل؟ و 
كيف هى؟ و كيف تكون هذه الحركات المختلفة من العضل؟ و إِنّما 
حركته واحدة. و يحثٌّ فيه أيضا عن النّفس هل هو من الحركات 
الإراديّة؟. أو من الحركات الطّبيعيّة؟. و يفحص فيه عن أشياء كثيرة 
لظيفة من هذا الفنٌ. 

و هذا الكتاب ترجميّه أنا إلى السريانيّة ولم يسبقنى إليه أحد. و 
ترجمه اصطفن إلى العربئةو سألنى محمّد بن موسى المقابلة به مع 
اليونانئ وإصلاحه ففعلت. 


٠؟)‏ كتابه فى اعتقاد الخطأ اذى اعتقد فى تمييز البول من الدّم 
هذا الكتاب مقالة واحدة.و قد كنت وقعت على نسخة باليونائيّة ولم 
يتهيّأ لى قرا ته فضلا عن ترجمته و لا ترجمه غيرى. 


١؟)‏ كتابه فى الحاجة إلى النّبض 
هذا الكتاب مقالة واحدة بيّن فيها ما منفعة النبض؟ 
ترجمتها أنا إلى السَرِيائية لسلمويه بن بنان. و ترجمها حبيش إلى 
العربيّة مع كتاب النّبض الكبير [و ترجمه إسحق بن حنين بعد وفاة أبيه]. 


1؟) كتابه فى الحاجة إلى التّنفّس 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة إلا أنْها عظيمة يفحص فيها عن منفعة 
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التَّنفّس ماهى؟. 
ولا أعلم أنّ هذا الكتاب ترجم إلى السّريانيّة و أمّا العربيّة فترجمه 
اصطفن. وكنت أنا أيضا ترجمت إلى العربيّة نحو نصفه لمحمّد سن 
موسى؛ و عرض عارض عاق عن استتمامه. ثم ان عيسى تلميذى 
سألنى ترجمته إلى السّريانية فأسعفته بذلك. 


"61) كتابه فى العروق الضّوارب هل يجرى فيها الدّم بالطّبع أم لا؟ 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحده, و غرضه فيه موافق لعنوانه. 
و قد كنت ترجمته و أناغلام إلى السّريانيّة لجبريل إلا أنى لم أثئق 
بصحّته لأنّ نسخته كانت واحدة كثيرة الخطأ ثم إِنّى بأخرة استقصيت 
ترجمته إلى السّريانيّة و ترجمه إلى العربيّة عيسى بن يحيى. 


؟؟)كتابه فى قوى الأدوية المسهلة 

هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة بيّن فيها أن إسهال الأدوية ما تسهل 
ليس هو بأنّ كل واحد من الأدوية يحيل ما ييصادفه فى البدن إلى 
طبيعته ثم يندفع فيخرج لكنّ كل واحد منها يجتذب خلطا موافقا 
مشاكلاله. 

ترجم هذه المقالة إلى السّريانيّة أيَوبٍ الرّهاوىّ و نسختها عندى 
باليونانيّة. و قد ترجمتها إلى السّريانيّة و ترجمها عيسى بن يحيى إلى 
العربيّة. 
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0) كتابه فى العادات 


هذا الكتاب مقالة واحدة. و غرضه فيه أن يبيّن أنّ العادة أحد 
الأعراض التى ينبغى أن ينظر فيها. 

ترجمت هذه المقالة إلى السّريانيّة لسلمويه بن بنانء و يتلو هذه 
المقالة تفسير ما أتى به جالينوس فيها من الشّهادات من قول افلاطن 
بشرح ايروفيلس له و تفسير ما أتى به من قول بقراط بشرح جالينوس 
له. و ترجمه حبيش إلى العربيّة لأحمد بن موسى. 


ع؟) كتابه فى آراء بقراط و فلاطن 

هذا الكتاب كتبه فى عشر مقالات, و غرضه فيه أن يبيّن أنّ فلاطن 
فى أكثر أقاويله موافق لابلقراظ من قبل أنه عنه أخذهاء و أنّ 
رسطوطالس فيما خالفهما فيه قد أخطأ و يبيّن فيه جميع ما يحتاج اليه 
من أمر قوّة التّفس المدبّرة التى بها يكون الفكر و التّوهم و الذّكرء و من 
أمر الأصول الثلئة الّتى منها تنبعث القوى الى يكون بها تدبير البدن و 
غير ذلك من فنون شُتّى. 1 

وكان ترجم هذا الكتاب إلى السّريائيّة أيُوب و لم يترجمه إلى هذه 
لغاية أحد غيره. وكانت له عندى عدّة نسخ يونانيّة شغلت عنها بغيرها 
ثم ترجمته من بعد إلى السٌريائيّة واضفت إليه مقالة عملتها فى الاعتذار 
لجالينوس فيما قاله فى المقالة السّابعة من هذا الكتاب. و ترجمه إلى 
العربيّة حبيش لمحمّد بن موسى. 
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/؟) كتتابه فى الحركات المعباحّة المجهوا ل 
هذا الكتاب مقالة واحدة و غرضه فيه أن يبيّن أمر حركات قد كان 
جهلها هوو من كان قبله ثم إن علمها من بعد. 
ترجمها أيُوب و اما أنافلم أترجمها فيما مضى وكانت نسخة الكتاب 
عندى ثم إِنى ترجمته بعد إلى السّرِيانيّة ثم إلى العربيّة لمحمّد بن موسى. 


8 كتابه فى آلة الشّمٌ 
هذا الكتاب أيضامقالة واحدة وكانت نسخته عندى باليونائيّة إل 
أنّى لم أتفرّغ لقراء ته. ثم ترجمته إلى السّريانيّة [ثمّ ترجمه إسحق بسن 
حنين إلى العربيّة]. 


4) كتابه فى منافع الأعضاء 

هذا الكتاب جعله فى سبع عشرة مقالة, بيّن فى المقالة الأولى و 
الثَائيّة منه حكمة البارىء فى إتقان خلقة اليد. و بيّن فى المقالة القالئة 
حكمته فى إتقان خلقة الرّجل. و فى المقالة الرّابعة و الخامسة حكمته 
فى آلات الغذاء. و فى السّادسة و السابعة أمر آلات التَنفّس. وفى 
المقالة الثّامئة و التّاسعة أمر ما فى الرّأس. و فى المقالة العاشرة أمر 
العينين. و فى المقالة الحادية عشرة سائر ما فى الوجه. و فى المقالة 
الثائية عشرة نواحى الصّدر و الكتفين. ثم وصف فى المقالتين الّلتين بعد 
ذلك الحكمة فى أعضاء التُوليد. وفى الخامسة عشرة احتجاجا مناسبا 
لما فيها ولما بعدها. ثم فى السّادسة عشرة أمر الآلات المشتركة للبدن 
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كله وهى العروق الصّوارب و غير الضّوارب و الأعصاب. ثمُ وصف فى 
المقالة السّابعة عشرة حال جميع الأعضاء و مقاديرها وبيّن منافع ذلك 

الكتاب كلّه. 

و قد كان ترجم هذا الكتاب سرجس إلى السريائيّة ترجمة رديثة؛ و 
قد ترجمته أنا إلى السريائية لسلمويه. و ترجمه حبيش إلى العربية 
لمحمد . و تصنّحت مقالات و أصلحت أسقاطها و أنا على إصلاح 
الباقى [ترجم حنين بعد هذا القول المقالة الشابعة عشرة من هذا الكتاب 
إلى العربيّة]. 

ثم تتلو هذه الكتب الكتب الْتى يحتاج إلى قراء تها قبل قراءة كتساب 
حيلة البرء. وقد ذكرت بعض.تلك الكتب فيما ذكرت منها: كتاب 
الأركان و كتاب المزاج و كتاب العلل و الأعراض و كتاب تعرّف علل 
الاعضاء الباطنة و كتاب أصناف الحتّياتٍ و كتاب الصّناعة . ومن 
الكتب الَتى فى تقدمة المعرفة كتاب البحران و كتاب أيّام البحران و كتابه 
فى التّبض الصّغير و الكبير. و أنا واصف الآن ما بقى بعد هذه من 
تلك الكتب. 


٠ه‏ كتابه فى أفضل هيثات البدن 
هذا الكتاب مقالة واحدة تتلو المقالتين الأوليين من كتاب المزاجء و 
غرضه فيها يتبيّن من عنوالها. 
و قد ترجمت هذا الكتاب إلى السّريانيّة لولدى, و ترجمته أيضا لأبى 
الحسن على بن يحبى إلى العربيّة. 
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١)كتابه‏ فى خصب البدن 
هذا الكتاب مقالة واحدة صغيرة: و غرضه فيها يتبيّن من عنوانها. 
و قد ترجمتها إلى السَريانيّة مع المقالة التى قبلها. و قد كان سألنى 
على بن يحيى ترجمتها إلى العربيّه و لا أحسب ذلك متهيّئا لى. و قد 
ترجمها حبيش لأبى الحسن احمد بن موسى إلى العرييّة. 


7ه)كتابه فى سوءالمزاج المختلف 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة. وغرضه فيه يتبيّن من عنوانها. وذكر 
فيه أىّ أصناف سوء المزاج هو مستتو فى البدن كلّه؟ وكيف يكون الحال 
فيه؟ وأىّ أصناف سوءالمزاج فو المختلف فى أعضاء البدن؟ 
وقد ترجمة أُيَُوب وكانت نسخته عبندى باليونانية. ولم أتفرّع 
لقراءته إلى بعد. ثم ترجمته أنا إلى العربية لأبى الحسن أحمد بن موسى. 


٠ه‏ كتابه فى الأدوية المفردة 

هذاالكتاب جعله جالينوس فى إحدى عشرة مقالة و يتلوكما 
وصفتٌ المقالة الثّالئة من كتاب المزاج كشف فى المقالتين الأوليين خطأ 
من أخطأ فى الطّرق الوّديئة الّتى سلكت فى الحكم على قوى الأدوية. 
ثم أَصّل فى المقالة الائنة أصلا صحيحا لجميع العلم بحكم القوى الأول 
من الأأدوية. ثم بين فى المقالة الرّابعة أمر القوى الّوانى و هي الطّعوم و 
الروائح, و أخبر بما يستدلٌ عليه منها على القوى الأُوَل من الأدوية. و 
وصف فى المقالة الخامسة القوى الثّوالث من الأدوية وهى أفاعيلها فى 
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البدن من الإسخان و التبريد و التَجفيف و الشرطيب. ثمّ وصف فى 
المقالات الثّلث الَتى تتلو تلك قوّة دواء دواء من الأدوية التى هى 
أجزاء من النّبسات. ثم وصف فى المقالة النّاسعة قوى الأدوية التى هى 
أجزاء من الأرض أعنى أصناف التّراب و الطين و الحجارة و المعادن. 
ثم وصف فى العاشرة قوى الأدوية التى هى مما يتولّد فى أبدان 
الحيوان. ثم وصف فى الحادية عشرة قوى الأدوية الّتى هى ممّا يتولّد 

فى البحر و الماء المالح. 

و قد كان ترجم الجزء الأول و هو خمس مقالات إلى السّريانيّة 
يوسف الخورى ترجمةٌ خبيئةٌ رديئة؛ م ترجمه بعد أيُوب أصلح مما 
ترجمه يوسف و لم يتخلّصه على ما ينبغى» ثم ترجمته إلى السّريانيّة 
لسلموي وبالقت فى تشلصل. ترج الجر القانى مسن هذا 
الكتاب سرجس و سألنى يَوحنًا بن ماسويه المقابلة بالجزء الثّانى من 
هذا الكتاب و إصلاحه ففعلت, على أن الأصلح كان ترجمته. و ترجم 
هذا الكتاب إلى العربيّة حبيش لأحمد بن موسى [اختصر حنين بعد هذا 
القول الكتساب بالسّريانيّة و ترجم الخمس المقتالات الأول لعليٌ بن 
يحيى]. 


؟0)كتابه فى دلائل علل العين 
هذا الكتاب مقالة واحدة كتبها فى حداثة سنّه لغلام كمال. وقد 
لخّص فيها العلل التى تكون فى كل واحدة من طبقات العين و وصف 
دلائلها. 
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و ترجم هذا الكتاب إلى السريانية سرجس وكانت نسخته باليونائية 
27 1 
عندى إلا أنى لم اتفرّغ لترجمته. 


00) كتابه فى أوقات الأمراض 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة. و وصف فيها أمر أوقات المرض 
الأربعة أعنى الابتداء و التزيّد والوقوف و الانحطاط. 
و قد ترجم هذا الكتاب أُيَوب و كانت نسخته عندى باليونانيّة لم 
أتفرّغ لترجمته ثم إِنَى ترجمته إلى السّريانية. و ترجمه إلى العربئ 


ع0) كتابه فى الامتلاء 

هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة: و يصف فيها أمر كثرة الأخلاط و 
يصفها ثم يصف دلائل كل واحد من أصنافها. 

وقد ترجمته منذ قريب لبختيشوع على نحو ما من عادتى أن 
أستعمله فى التّرجمة من الكلام و هو أبلغ الكلام عندى و أفحله و أقربه 
من اليونانيّة من غير تعد لحقوق السَريانيّة. ثم سألنى بختيشوع أن أغيّر 
ترجمته بكلام أسهل و أملس و أوسع من الكلام الأول ففعلت. وقد 
ترجم هذا الكتاب إلى العربيّة اصطفن و لم أنظر فيه. 


/1ه) كتابه فى الأورام 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة. و وسمه جالينوس بأصناف الغلظ 


الخارج عن الطبيعة, ووصف فيه جميع أصناف الأورام و دلائلها. 

عملت لهذا الكتاب جُمَلا على التّقسيم مع عشر مقالات كنت قد 
أخرجت جملتها. وأحسب أيُوب كان ترجمه؛ و ترجمه إبراهيم بن 
الصّلت إلى العربيّة لأبى الحسن أحمد بن موسى [و وجد بعد ذلك 
بترجمة حبيش و خطه]. 


08) كتابه فى الأسباب البادئة و هى الأوّل الَتى تحدث من خارج 
البدن 
هذا الكتاب مقالة واحدة: بيّن فيها جالينوس أنّ للأسباب البادثة 
عملا فى البدن و نقض قول من ذفع تحملها. 
و قد ترجمه أَيُوب و كانت نسخته عندى يونائية إلا أنى لم أفرغ 


لترجمته. 


4) كتابه فى الأسباب المتّصلة بالمرض 
وهو مقالة واحدة ذكر فيها الأسباب المنّصلة بالمرض الفاعلة له. 
و قصّتها مثل قصّة المقالة الّتى قبلها. 


)2٠‏ كتابه فى الرّعشة و النافض و الاختلاج و التشنّج 
كانت قصّة هذا الكتاب قصّة ما قبله و كنت ترجمت نحوا من نصفه 
م إنى استتممته إلى الشريائية و ترجمه إلى العرييّة حبيش. 
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١ع)‏ كتابه فى أجزاء الطب 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة, يقسّم فيه الطب على طرق شُتَّى من 
التقسيم. 


وقد ترجمت هذا الكتاب إلى السّريانيّة لرجل يقال له علىّ يعرف 
بالفيّوم [ترجم من هذا الكتاب حنين قبل وفاته بنحو من شهرين زيادة 
على التّصف و أتمّه إسحق ابنه إلى العربيّة]. 


67) كتابه فى المنى 
هذا الكتاب مقالتانء وغرضه فيه أن يبيّن أنّ الشّىء الّذى يتولّد منه 


جميع أعضاء البدن ليس هو الدّمْ كماظن ارسطوطاليس. لكنّ تولّد 
جميع الأعضاء الأصليّة انما هو من المنى و هى الأعضاء البيضء و أنّ 
الذى يتولد من الدّم نما هو اللّحَم الأحمر وجده. 

وقد ترجمت هذا الكتاب إلى السّريانيّة لسلمويه و تسرجمته إلى 
العربيّة لأحمد بن موسى. 


"ا2) كتابه فى تولّد الجنين المولود لسبعة أشهر 
هذا الكتاب مقالة واحدة. 
وكانت عندى نسخة و لم تكن تهيّأت لى قراء ته على ما ينبغى فضلا 
عن ترجمته. على أَنّ كتاب حسن ظريف عظيم المنفعة ثم ترجمته من 
بعد إلى الشريائية والعريئة. 
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2) كتابه فى المرّة السّوداء 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة يصف فيها أصناف السّوداء و دلائلها. 
وقد كان ترجمه أيُوبٍ منذ قريب لبختيشوع بن جبريل ثم ترجمه 
اصطفن إلى العربيّة لمحمّد بن موسى ثمْ ترجمته [هذا أيضا مما اختصره 
هو و ترجمه عيسى]. 


هع) كتابه فى أدوار الحمّيات و تراكيبها 
هذا الكتاب مقالة واحدة يناقض فيها قوما ادّعو الباطل من أمر 


أدوار الحمّيات و تراكيبها. 
وكانت نسخته عندى باليونانية :إلا أنه لم تتهيّألى ترجمته إلى 
السّريانيّة. 


ثم إِنَى ترجمته بعد. و عنوان هذا الكتاب عند جالينوس مناقضة من 
تكلّم فى الرّسوم. و قد توجد مقالة أخرى تنسب الى جالينوس فى هذا 
الباب و ليست له. 

و اما أمركتبه الموصوفة فى سابق العلم فقد بقى بعد كتاب البحران و 
كتاب أيّام البحران و كتابى التبض الصَغير و الكبير اللّذين قد تقدّم ذكر 
هما ما أنا مستأئف ذكره من الكتب. 


عع)جملة كتابه الكبير فى التّبض" 
ذكر جالينوس أنه أجمل كتابه الكبير فى النّبض فى مقالة واحدة. و 
أمَا أنا فقد رأيت باليونائيّة مقالة ينحو بها هذا النّحو. و لست أصدّق أَنّ 


جالينوس الواضع لتلك المقالة لها تحيط بكل” ما يحتاج إليه من أمر 
النّبض و ليست بحسنة أيضاء و قد يجوز أن يكون جالينوس قد وعد أن 
يضع تلك المقالة فلم يتهيّأله وضعها. فلّما وجده بعض الكدّابين قد 
وعد و لم يف تخرّص وضع تلك المقالة و أثبت ذكرها فى الفهرست 
كيما يصدّق فيها. و يجوز أن يكون جالينوس أيضا قد وضع مقالة فى 
ذلك غير تلك قد درست كما درس كثير من كتبه و أفتعلت هذه المقالة 
مكانها. 
وقد ترجمها سرجس إلى السّريانيّة. 


/اعراكتابه فى التّبض يناقض ارخيجانس 

هذا الكتاب ذكر جالينوس أنه جعله فى ثمانى مقالات. 

ولم يترجم هذا الكتاب إلى هذه الغاية والارايثُ له نسخة باليونانّة 
إلا أنّ قوما أئق بخبرهم خبّرونى أَنْهِم رأوه بحلب و قد طلبته هناك 
بعناية فلم أظفر بد. 

و غرضه فى ذلك الكتاب كما ذكر أن يشرح مقالة ارخيجانس فى 
كتابه فى النّبض و يبيّن حقّه من باطله. وقد وقعت نسخته إلى محمّد بن 
هرسي 

لمع)كتابه فى رداءة التَنفّس 

هذا الكتاب جعله فى ثلث مقالات, و غرضه فيه أن يصف أصناف 

التفّس الزدىء و أسبابها وما تدلّ عليه. وهو يذكر فى المقاله الأولى 


منه أصناف التّنّس و أسبابه. وف المقالة الثّانية أصناف نسوء التَنفْس و 
ما يدل عليه كلّ صنف منها. و فى المقالة الثَالئة يأتى بشواهد من كلام 
بقراط على صحّة قوله. 

وكان ترجمه إلى السّريانيّة أيُوب, و قابلت به أنا اليونان و أصلحته 
لولدى و ترجمته أنا إلى العربيّة لأ جعفر محمّد بن موسى. 


64)كتابه فى نوادر تقدمة المعرفة 

هذا الكتاب مقالة واحدة, يحثٌ فيها علئ تقدمة المعرفة و يعلّم حيلا 
لطيفة تؤدّى إلى ذلك , و يصف أشياء بديعة تقدّم فعلمها من أمراض 
المرضى و خبّر بها فعجب مند. 

و ترجمه إلى السريانيّة أَنُوبَ وكانت نسخته عندى باليونانيّة ولم 
أكن تفرّغت لترجمته. ثم أنَى ترجمته إلى السريانيّة. و ترجمه عيسى بن 
يحيى لأبى الحسن ترجمةٌ رضيتها [و كان قابل به الأصل إلا ليلا و 
أستتمٌ المقابلة إسحق ابئه بعد]. 

و أماكتبه فى مداواة الأمراض فقد بقى بعد كتابه حيلة البرء و كتابه 
الى اغلوقن اللّذين تقدّم ذكر هما ما أنا مستأنف ذكره من الكتب. 


0 كتابه الى اختصر فيه كتابه فى حيلة البرء 
هذا الكتاب مقالتان. 
ترجمه إبرهيم بن الصّلت إلى الشريانية. 


49 
١/كتابه‏ فى الفصد 


هذا الكتاب جعله فى ثلث مقالات. قصد فى المقالة الأولى منها 
لمناقضة ارسسطراطس لأنّه كان يمنع من الفصد, و ناقض فى القانية 
أصحاب ارسسطراطس الّذين بروميّة فى هذا المعنى بعينه. و وصف فى 
الّالثة ما يراه هو من العلاج بالفصد. 

ترجم هذا الكتاب إلى السّريانيّة سرجس. و ترجم منه إلى العرييّة 
لمقالة الأخيرة اصطفن. و كانت نسخته عندى و لم أتفرّغ لترجمته ثمّ 
ترجمت أنا المقالة القانية إلى السّريانيّة لعيسى و ترجمها عيسى إلى 
العرييّة. 


"/ا)كتابه فى الذّبول 
هذا الكتاب مقالة واحدة؛ و غرضه فيه أن يبيّن طبيعة هذا المرض و 
أصنافه و التّدبير الموافق لمن أشرف عليه. 
وأظنٌ أنّ أيُوب قد ترجمه و أّا أنا فأخرجت جوامعه على طريق 
لتقاسيم مع مقاللات أخر عدّة ترجمها عيسى إلى العربيّة. و قد ترجمه 
إلى العربيّة اصطفن و أصلحت منه مواضع كان وقف عليها ابو جعفر؛ و 
كان سألنى عنها و لم أستتم إصلاحد. ثم إنَى ترجمته إلى السّريائيّة و 
ترجمه عيسى إلى العرييّة. 


*/)كتابه فى صفات لصبىّ يصرع 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة. 
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وقد كانت نسخته عندى و لم يتهّأ لى ترجمتها و قد ترجمها إبرهيم بن 
الصّلت إلى السريانيّة و العرية. 


؟/)كتابه فى قوى الأغذية 

هذا الكتاب جعله فى ثلث مقالات؛ يعدّد فيها جميع ما يغتذى به من 
الأطمعة و الأشربة؛ و يصف ما فى كل واحد منها من القوى. 

و قد كان ترجمه سرجس ثمٌ أيُوبء و ترجمته أنا لسلمويه فى 
لمتقدّم من نسخة لم تكن صحيحة, ثم إنَى من بعد هممثٌ بنسخه لولدى 
وكانت قد اجتمعت له عندى باليوئانيّة عدّة نسخ فقابلثُ به ر صحّحته و 
أخرجتٌ جُمَله بالشريانيّة مع خدّة مقالات أضفتها إليه مما قاله كثير من 
القدماء فى هذا الفنّ, و جمعته فى ثلث مقالات و ترجمتها إلى العرييّة 
لإسحق بن ابراهيم الطاهَرَىَ: ثم إنّ حبيشنا ترجم كتاب الأغذية إلى 
لعربيّة على التّمام لمحمّد بن موسى. 


4 كتابه فى التدبير الملّف 
هذا الكتاب مقالة واحدة, و غرضه فيه موافق لعنوانه. 
و قد ترجمته إلى السّريائيّة ليوحنًا بن ماسويه, و قد ترجمته إلى 
العربّة لإسحق بن سليمان [هذا أيضا ممّا اختصره هو و ترجمه عيسى 
بن يحيى ]. 


6/اكتابه فى الكيموس ١‏ 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة يصف فيها الأغذية و يصف أيّها يولد 
كيموسا محمودا و أَيّها يولد كيموسا رديئا. 
وقدكان ترجمه سرجسء ثم ترجمته أنا ممع ككتاب الأطعمة و 
صحّحته معه. و ترجمه ثابت بن قرّة إلى العربيّة و ترجمه حبيش لأبى 
الحسن أحمد بن موسى و ترجمه أيضا شملي. 


/)كتابه فى أفكار ارسسطراطس فى مداواة الأمراض 
هذا الكتاب جعله فى ثمانى مقالات أخبر فيها بالسّبيل التى سلكها 
ارسسطراطس فى المداواة و بيّنْ صوابها من خطاها. 
ولم يترجم هذا الكتاب إلى هذه الغاية أحد, و نسخته باليونائية فى 
كتبى ثمّ ترجمه إسحق لبختيشوع إلى السّريانيّة. 


8 كتابه فى تدبير الأمراض الحادّة على رأى بقراط 
هذا الكتاب مقالة واحدة؛ و غرضه فيه يعرف من عنوانه. 
و قد ترجمته أنا إلى السّريائّة منذ قريب لبختيشوع؛ و ترجمته بعد 
ذلك إلى العربيّة لمحمّد بن موسى. 


كتابه فى تركيب الأدوية 
هذا الكتاب جعله فى سبع عشرة مقالة أجمل فى سبع منها أجناس 
الأدوية المركبة فعدّد جنسا جنسا منها. و جعل مثلا جنس الأدوية التى 
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تبنى اللّحم فى القروح على حدته, و جنس الأدوية التى تدمّل القروح 
على حدته؛ و جنس الأدوية الى تحلّل على حدته؛ وسائر أجناس 
لأدوية على هذا القياس. وإِنّما غرضه فيه أن يصف طريق تسركيب 
الأدوية على الجمل و لذلك جعل عنوان هذه السّبع المقالات فى 
تركيب الأدوية على الجمل و الأجناس. فأمًا العشر المقالات الباقية 
فجعل عنوانها فى تركيب الأدوية بحسب المواضع الآلمة, و أراد بذلكى 
أنّ صفته لتركيب الأدوية فى تلك المقالات العشر ليس يقصد بها إلى 
أن يخبر أن صنفا صنفا منها يفعل فعلامًا فى مرض من الأمراض مطلقا 
لكن بحسب المواضع أعنى العضو اذى فيه ذلك المرض و ابتدأأفيه من 
لأس ثم هلم جرًا على جميع الأعضاءِ إلى أن ينتهى إلى أقصاها. 

و قد كان ترجم هذا الكتاب سرجسء و ترجمته فى خلافة أمير 
المؤمنين المتوكّل ليحبى بْنْ مساسويه. و ترجمه من ترجمتى إلى العربيّة 
حبيش لمحمّد بن موسى. 


١‏ كتابه فى الأدوية الّتى يسهل وجودها 
هذا الكتاب مقالتان: وغرضه فيه بِيّن من عنوانه. 
ولم أجد لهذا الكتاب نسخة باليونانية أصلا ولا بلغنى أن عند أحده 
على أَنّى قد كنت فى طلبه بعناية شديدة.. وقد تسرجمه سرجس إلا أنّ 
الخاصل فى أيدى السّريانئين فى هذا الوقت فاسد ردىء. وقد أضيف 
إليه مقالة أخرى فى هذا الفنّ نسبت إلى جالينوس و ما هى لجالينوس 
لكتها لفاغريوس. وقد رأيت تلك المقالة بل ترجمتها مع مقالات 
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لفلغريوس لبختيشوع إلى السّريانيّة, ولم يقتصر المفسّرون للكتب على 
هذا حتّى أدخلوا فى هذا الكتاب هذيانا كثيرا و صفات بديعة عجيبة و 
أدوية لم يرها جالينوس ولم يسمع بها قطّ. وقد وجدت اوريباسيوس 
ذكر أنه لم يجد لهذا الكتاب نسخة فى أيّامه وسألنى بعض أصدقائى أن 
أقرأ الكتاب السّريانيَ و اصحّحه على حسب ما أدى أنه موافق رأى 
جالينوس ففعلت. 


١كتابه‏ فى الأدوية المقابلة للأدواء 
هذا الكتاب جعله فى مقالتينء فوصف فى المقالة الأولى منه أمر 
التّرياق. و فى المقالة الثّانية سائر المعتجونات. 
ولم يكن ترجم هذا الكتاب إلى هذه الفاية, و نسخته باليونانية 
موجودة فى كتبى ثمّ ترجمه بعد يوحنًا بن بختيشوع إلى السريانيّة و 
استعان بى عليه و ترجمه من ترجمته عيسى بن يبحيبى إلى العرييّة 


لأحمد بن موسى. 
'لماكتابه فى التّرياق الى بمفوليانس 
هذا الكتاب مقالة صغيرة. 


و قد رأيته بالشريانيّة. والأغلب على ظّى أَنْى ترجمته فى حدائتى 
إلا أَى أعلم أنّى رأيته فاسداء فلا أدرى أفسده الورّاقون أو قنصد 
لإصلاحه قاصدٌ فأفسده إلا أنّ نسخته باليونائيّة فى كتبى ترجمه. 
عيسى إلى العربيّة لأبى موسى بن عيسى الكاتب. 


54 
87 كتابه فى التّرياق الى فيسن 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة. 
وقد ترجمه أيّوب إلى السّريانيّة, و أحسب يحيى بن البطريق قد 
اترجمه إلى العربيّة و نسخته موجودة فى كتبى. 


؟)كتابد فى الحيلة لحفظ الصّحَة 

هذا الكتاب كتبه فى ست مقالات, و غرضه فيه أن يعلّم كيف تحفظ 
الأصحّاء على صحّتهم من كان منهم على غاية كمال الصحّة. و من 
كانت صحّته تقصر عن غاية الكمال» و من كان منهم يسير بسيرة 
الأحرار, و من كان منهم يسير بشسيرة العبيد. 

وقدكان ترجم هذا الكتاب إلى الشربيائية ثيوفيل الوّهاوى ترجسمة 
خبينةٌ رديئةٌ نم ترجمته أنا لبختيشوع بن جبريل و لم يتهيّأ لى فى وقت 
ما ترجمته إلا نسخة واحدة. . ثم وجدت بعد نسخة أخرق يونانية 
فقابلت به و صحّحته من اليونائيّة» ثم ترجمه حبيش إلى العربيئة لمحمد 


بن موسىء و ترجمه من بعد إسحق لعلىّ بن يحيى. 


8 كتابه المسمى ثراسوبولس 

هذا الكتاب مقالة واحدة.و غرضه فيه أن يفحص هل حفظ الاصحّاء 
على صمّتهم من صناعة الطب أم هو من صناعة أصحاب الرّياضة؟. و 
هى المقالة الّتى أشار إليها فى ابتداء كتاب تدبير الأصحّاء 
حين قال:إنّ الصّناعة الّتى تتولى القيام على الأبدان واحدة 
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فى غير هذا الكتاب. 
وقد ترجمت أنا هذه المقالة إلى السّرِيانيّة وترجمها حبيش إلى 
العربيّة لأبى الحسن أحمد بن موسى. 


عم كتابه فى الرّياضة بالكرة الصغيرة 
هذا الكتاب مقالة واحدة صغيرة, يحمد فيها الرّياضة باللعب 
بالصّولجان و الكرة الصّغيرة و يقدّمه على جميع أصناف الرّياضة. 
وقد ترجمته أنا مع المقالة اَتى قبله إلى السّرِيانيّة. و ترجمها حبيش 
لأبى الحسن أحمد بن موسى إلى العربيّة. قابل بهذا الكتاب إسحق و 


كتبه فى تفاسير كتب بقراط 
/41)تفسيره لكتاب عهد بقراط 
هذا الكتاب مقالة واحدة. 


و قد ترجمته أنا الى السّريانية, و أضفت اليه شرحا عملت المواضع 
المستصعبة منه. و قد ترجمه حبيش إلى العربيّة لأبى الحسن أحمد بن 
عوسىء واترجمه أيضا عيسى إن يحيى. 


)تفسيره لكتاب الفصول 
هذا الكتاب جعله فى سبع مقالات. 


2 3 . 9 د ع 
و قد كان ترجمه أيُوب ترجمة رديئة» و رام جبريل بن بختيشوع 


إصلاحه فزاده فساداء فقابلتٌُ به الاين وأصلحيه إصلاحا شبيها 
بالتّرجمة, و أضفتٌ اليه فص كلام بقراط على حدته. و قد كان سألنى 
أحمد بن محمّد المعروف بابن المديّر ترجمته له فرجمتٌ منه مقالة 
واحدة إلى العربيّة, ئمَ تقدّم الى ألا أبتدىء بترجمة مقالة أخرى حسّى 
يقرأ تلك المقالة التى كنثُ ترجمتها و شغل الرّجل و انقطعت ترجمة 
الكتاب.فلمًا رأى تلك المقالة محمّد بن موسى سألنى استتمام الكتاب 
فترجمته عن آخره. 


تفسيره لكتاب الكسر 
هذا الكتاب جعله فى ثلث مقالات. 
و قد كنت وقعثُ على نسخته باليونانيّة انه لم يكن تهيّا لى ترجمته 
ثم ترجمته من بعد إلى السريانيَة: و ترجمتُ أيضا معه فصّ كلام بقراط. 


© )تفسيره لكتاب رد الخلع 
هذا الكتاب جعله فى أربع مقالات. 
والقصّة فيه كالقصّة فى الكتاب الُذى ذكرتٌ قبله 


١ا)تفسيره‏ لكتاب تقدمة المعرفة 

هذا الكتاب جعله فى ثلث مقالات. 
و قد كان ترجم هذا الكتاب سرجس إلى السّرِيانّة ثم ترجمتة أنا 
لسلمويه إلى السَريانيّة و ترجمت فص كلامه إلى العربيّة لإبرهيم بن 
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محمّد بن موسى. و ترجم التتفسير عيسى بن يحيى إلى العربيّة. 


47)تفسيره لكتاب تدبير الأمراض الحادّة 

هذا الكتاب جعله فى خمس مقالات. 

و نسخته فى كتبى و لم يكن تهيّا لى ترجمته و بلغنى أنّ أيُوب 
ترجمه. وقد ترجمثٌ أنا هذا الكتاب كلّه مع فصّ كلام ابقراط و 
اختصرتٌ معانيه على جهة السّؤال و الجواب. ثمّ ترجم عيسى بن يحيى 
ثلث مقالات من هذا الكتاب إلى العربيّة لأبى الحسن أحمد بن موسى. 
و هذه الثّلث المقالات هى تفسير الجزء الصّحيح من هذا الكتاب و 
المقالتان الباقيتان فهما تفسير المشكوي فيه [و ترجم عيسى أيضا 
الثقلث المقالات الأدّل]. 


47)تفسيره لكتاب القروح 
هذا الكتاب جعله فى مقالة ؤاحدة. 
ولم يكن ترجم إلى هذه الغاية و نسخته فى كتبى ثم ترجمته أنا من 
بعدٌ إلى السّريانيّة مع فص كلام بقراط لعيسى بن يحيى. 


؟4)تفسيره لكتاب جراحات الرأس 
هذا الكتاب مقالة واحدة. 
و أحسب أيّوب قد ترجمه و نسخته باليونانيّة فى كتبى و ترجميّه أنا 
الى السّريانيّة ولم أجد نسخة فصّ كلام بقراط. وعملتٌ من بعد 
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44)تفسيره لكتاب ابيذيميا 

أمّا المقالة الأولى من هذا الكتاب ففسّرها فى ثلث مقالات. 

و ترجمها أُيّوب إلى السريانّة. و ترجمتها أنا إلى العريئة لمحمّد بن 
موسى. و أمًا المقاله النّائية ففسّرها أيضا فى ثلث مقالات. و ترجمها 
أبُوب إلى السّريائيّة. و ترجمتها أنا إلى العرييّة. و أمَا المقالة القالئة 
ففسّرها فى ست مقالات. و قد كان وقع إلى هذاالكتاب باليونانية إلا أنّه 
كان ينقص المقالة الخامسة من التفسير وكان كثي رالخطأ منقطعا مختلطا 
فتخلّصته حتّى نسخته باليوئانية ثم ترجمته إلى السريانية و إلى العريية 
لمحمّد بن موسىء و بقيث منه بقيّة يسيرة, ثمٌ حدث الحادث من كتبى 
فعاق عن استتمامه. فأمّا المقالة الشّادسة ففسّرها فى ثمانى مقالات. و 
قد ترجمها أَيُوب إلى السّريانيَّة ونسخة هذه المقالة لكتاب ابيذيمياكلها 


الأربع مقالات. و أمّا الث المقالات التّاقصة و هى الرّابعة والخامسة و 
السابعة فلم يفسّرها لأْنّه ذكر أَنْها مفتعله على لسان ابقراط و أن المفتعل 
لها غير سديد. و قد أضفتُ إلى ترجمة ما ترجمته من تفسير جالينوس 
للمقالة القانية من كتاب ابيذيميا ترجمة فص كلام بقراط فى تلى 
المقالة إلى السّريانيّة و إلى العربيّة مجرّدا على حدته؛ ثم ترجمتُ مسن 
بعد التمانى المقالات الّتى فسّر فيها جالينوس المقالة السّادسة من كتاب 
بقراط المعروف بابيذيميا و هى المقالة الأولى و الثّائية و الثّالئةو 
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السّادسة لجالينوس تسع عشرة مقالة اختصرتٌ معانيها على جهة 
السَؤال و الجواب بالسّريانيّة. و ترجمها عيسى بن يحيى إلى العربيّة. 


48)تفسيره لكتاب الأخلاط 

ذكر أنه جعله فى ثلث مقالات. 
ولم أكن رأيتهًا فيما مضى باليونانية, ثم وجدتها من بعد فترجمتها 
إلى السّريانيّة مع فص كلام بقراط. و قد ترجمها إلى العربيّة لأبى الحسن 

أحمد بن موسى عيسى بن يحبى. 


/81)تفسيره لكتاب تقدمة الانذارٌ 
هذا الكتاب لم أجد له نسخة إلى هذه الغاية. 


48)تفسيره لكتاب قطيطريون 

هذا الكتاب فسّره جالينوس فى ثلث مقالات. 

و قد كنت وقعثٌ على نسخته باليونانّة و لم يتهيّأ لى قراءته على ما 
ينبغى فضلا عن ترجمته, ولا أعلم أحدا ترجمه و نُسخته باليونانيّة فى 
كتبى» ثمّ ترجمثّه من بعد إلى السّريانيّة و عملت له جوامع, ثم ترجمه 
حبيش لمحمّد بن موسى إلى العربيّة. 


4)تفسيره لكتاب الهواء و الماء والمساكن 
هذا الكتاب أيضا جعله فى ثلث مقالات. 
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و قد ترجميّه إلى السّريانيّة لسلمويه. و قد ترجمتٌ فص كلام بقراط 
و أضفتٌ إليه شرحا و جيزا إلا أنى لم أتقمه. و ترجمتُ أيضا الفصّ إلى 
العربيّة لمحمّد بن موسى. و ترجم حبيش تفسير جالينوس إلى العربيّة 


المحمّد بن موسى. 
٠‏ ) تفسيره لكتاب الغذاء 


هذا الكتاب جعله فى أربع مقالات. 
و قد ترجمته أنا إلى السّريائية لسلمويه. و ترجمت أيضا فص كلام 
بقراط لهذا الكتاب و أضفتٌ إليه شرحا و جيزا. 


)تفسيره لكتاب طبيعة الجنين 
هذا الكتتاب لم نجد له تفسيرا من قول جالينوس ولاوجدنا 
جالينوس ذكر فى فهرست كتبه أنّه عمل له تفسيرا إلا آنه وجدناه قد 
قسّم هذا الكتاب بثلثة أجزاء فى كتابه اأذى عمله فى علم اسقراط 
بالتتشريح. و ذكر أنّ الجزء الأوّل و الثَالث من هذا الكتاب منحول ليس 
هو لابقراط؛ و إِنّما الصّحيح منه الجزء الثانى. و قد فشر هذا الجزء 
جاسيوس الإسكندرانيئ. و قد وجدنا لجميع الثّلثة الأجزاء تفسيرَين: 
أحدهما سريانى موسوم أله اجالينوس و قد كان ترجمه سرجس فلتا 
فحصنا عنه علمنا أنه لبالبس و الآخر يونانئ فلمًا فحصنا عنه وجدثاه 
لسورانوس الَذى من شيعة الموثوذيقوا. [ترجم حنين فصّ هذا الكتاب 
إلا قليلا منه إلى العربيّة فى خلافة المعترٌ]. 
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١7‏ ) تفسيره لكتاب طبيعة الانسان 

هذا الكتاب جعله فى ثلث مقالات فيما أحفظ. 

و نشخته باليونانية فى كتبى و لم يكن تهتّأت لى ترجممٌه. و لا أعلم 
أنّ غيرى ترجمه. و ترجمئُه أنا من بعد واستتممته إلى السريانية 
[اختصر حنين المقالة من تفسير جالينوس لهذا الكتاب و ترجمها إلى 
العربيّة و ترجم عيسى بن يحيى تفسير جالينوس لهذا الكتاب عن 
آخره]. 2 

و قد وضع جالينوس مقالات أَخَّر منها ما نصٌ فيه كلام بقراط و منها 
ما بيّن فيه غرضه بنصٌ الكلام و ما وجدتُ منها إِلأّعددا قليلا و أنا 
ذاكرها: 


٠١‏ )كتابه فى أن الطّبِيبَ الفاضل فيلسوف 
هذا الكتاب مقالة واحدة. 
و قد ترجمه أُيُوب إلى السريانئّة ثم ترجمته أنا من بعد إلى السّريانيّة 
لولدى و إلى العربيّة لإسحق بن سليمان. ثمّ ترجمه عيسى بن يحيى إلى 
العرييّة. 


١‏ )كتابه فى كتب بقراط الصّحيحة و غير الصّحيحة 
هذا الكتاب مقالة واحدة و هو كتاب حسن نافع. 
و نُشخته فى كتبى و لم أتفرّغ لترجمته؛ ولا أعلم أنّ غيرى ترجمد. 
ثم ترجمته لعيسى بن يحبى؛ إلى السّريانيّة وعملتُ له جوامع [ترجمها 
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إلى العربيّة إسحق بن حنين لعلىٌ بن يحيى]. 


٠‏ كتابه فى البحث عن صواب ما ثلب به قواينطوس أصحاب 
بقراط الذي قالوا بالكيفيّات الأربع 
تُشخته باليونائية فى كتبى و لم يتهيّألى قراءته, و لا علمت بالحقيقة 
هل هو لجالينوس أم لاو لا أحسبه ترجم. 


٠١8‏ )كتابه فى السّبات على رأى بقراط 
القصّة فى هذا الكتاب مثل القصّة فى الكتاب الّذى ذكرثُه قبله. 


٠١17‏ )كتابه فى ألفاظ بقراط 

هذا الكتاب أيضا مقالة وأحدةء وغرضه فيه أن يفسّر غريب ألفاظ 
بقراط فى جميع كتبه. و هو نافع لمن يقرأ باليونانية, و أمّا مَن يقرأ بغير 
اليونانيّة فليس يحتاج إليه و لا يمكن أيضا أن يترجّم أصلا وتُشخته فى 
كتبى. 
و أمَا سائر الكتب التى ذكر فى الفهرست أنه ينحو بها نحو رأى بقراط 
فلم أقع على شىء منها باليوئانية إلى هذه الغاية, و لاعلى شىء مسن 
الكتب الّتى ذكر أنه وضعها ينحو بها نحو ارسطوط اليس سوى ما تقدّم 
ذكره. و أنّا الكتب الَتى ذكر أنه ينحو بها نحو اسقليبياذس فلم أجد منها 
إلا مقالة واحدة صغيرة و أنا ذاكرها و هى؛ 
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٠١8‏ )كتابه فى جوهر التّفس ما هو على, رأى اسقليبياذس 
و قد كنت ترجمت هذه المقالة إلى السريانيّة لجبريل و أنا حَدَتْ و 
لست أئق بصحّتها لأنّى ترجمتّها مع هذا من نسخة واحدة ليست 
و أمَا الكتب التى ينحو بها نحو أصحاب التجارب فوجدت ثلث 
مقالات منها: 


١١9‏ )كتابه فى التّجربة الظّبيّة 
هذا الكتاب مقالة واحدة يقتصّ فيها حُجج أصحاب التّجارب و 
أصحاب القياس بعضهم على بعض. 
و ترجمئُه أنا منذ قريب إلى السّريانيّة لبختيشوع. 


١٠و‏ منها كتابه فى الحثّ على تعلّم الطب 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة (و نسخ فيه كتاب مينوذوطس) و هو 


كتاب حسن نافع ظريف. 
ترجممُه أن إلى السَريانيّة لجبريل و ترجمه إلى العرييّة حبيش لأحمد 
بن موسىء. 


منها كتابد فى جمل التّجربة 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة و تُشخته فى كتبى و لم أترجمه. 
و أمّا من الكتب التى نحا فيها نحو أصحاب الفرقة الثّالئة من الطب 
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فلم أجد منها شيئا خلا مقالة واحدة لما متها علمثُ أنّها مفتعلة إلا أنّى 
قد ترجمثها على ما علمثُ منها إلى السّريائية لبختيشوع. 

و وجدت له كتبا أُخَرلم يذكرها فى الفهرست و أنا ذاكرها: 


)كتابه فى محنة أفضل الأطبّاء 
هذا الكتاب مقالة واحدة. 
وقد ترجميّه أنا إلى الشريانيّة لبختيشوع, و ترجممُه إلى العسربيّة 


لمحمّد بن موسى. 


"117١)كتابه‏ فيما يعتقده رأيا 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة يصف فيها ما عُلِم وما لم يُقلم. 
وقد ترجمه أيُوب إلى السَريانيّة و ترجمتُه إلى السّريائيّة لإسحق 
أبنى. و ترجمه إلى العربيّة ثابت بن قرّه لمحمّد بن مموسى؛ و تسرجمه 
عيسى بن يحيى إلى العربيّة و قابل به إسحق الأصل و أصلحتُه لعبداللّه 
بن إسحق. 


*١١)كتابه‏ فى الأسماء الطَبَيّة 
هذا الكتاب جعله فى خمس مقالات؛ وغرضه فيه أن يبيّن الأسماء 
الى استعملوها الأطبّاء على أّ المعائى استعملوها؟ 
و نسخته باليونائية فى كتبى إلأإنَى لم أكن ترجمتّه و لاغيرى, ثم 
ترجمث منه من بعد إلى السّريانيّة ثلث مقالات و ترجم حبيش منها 
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المقالة الأولى إلى العربيّة. 
فأمًا ما وجدتّه من كتبه فى البرهان فهى ما أنا ذاكره: 
من كتبه فى فهى 


0 )كتابه فى البرهان 

هذا الكتاب جعله فى خمس عشرة مقالة و غرضه فيه أن يبيّن كيف 
لطريق فى تبيين ما يبيّن ضرورة و ذلك كان غرض ارسطوطالس فى 
كتابه ارابع من المنطق. 
ولم يقع إلى هذه الغاية إلى أحد من أهل دهرنا لكتاب البرهان نسخة 
تامّة باليونائية, على أنّ جبريل قد كان عُنِى بطلبه عناية شديدة و طلبتُه 
أن غاية القلب و جُلْثُ فى طلبة بلاد الجزيرة و الشّام كلّها و فلسطين و 
مصر إلى أن بلغت الإسكندريّة فلم اجد منه شيئا إلا بدمشق نحوا من 
نصفه ألا أها مقالات غير متوالية ولا تامّة. وقد كان جبريل أيضا وجد 
منه مقالات ليست كلها المقالات الّتى وجدتٌ بأعيانها. وترجمله 
أَيُوبٍ ما وجد و أُمّا أنا فلم تطب نفسى بترجمة شىء منها إلا باستكمال 
قراءتها لما هى عليه من الثقصان و الاختلال و للطّمع و تشرّق النّفس 
إلى وجود تمام هذا الكتاب. ثم إنّى ترجمتٌ ما وجدثُ إلى السّريانية و 
هو جزء يسير من المقالة الثّانية و أكثر المقالة الثّالئة ونحو نصف المقالة 
الرّابعة من أُوّلها و المقالة التّاسعة خلا شيئا من أُوّلها فإنّه سقط. و أمَا 
سائر المقالات الأّخَر فوجدتٌ إلى آخر الكتاب خلا المقالة الضامسة 
عشرة إن فى آخرها نقصانا [ترجم عيسى بن يحبى ما وجد من المقالة 
لّانية إلى المقالة الحادية عشرة و ترجم إسحق بن حنين من المقالة 
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الثانية عشرة إلى المقالة الخامسة عشرة إلى العريبّة]. 
و أمّا غير هذا من كتبه من هذا الفنّ على كثرتها و الفهرست يدل على 
ذلك فلم أقع على شىء منها أصلا سوى مقالة. 


8١1)فى‏ القياسات الوضعيّة 
لم أختبرها على ما ينبغى ولا عرفت ما فيها ونتف من كتابه. 


1١7‏ )فى قوام الصّناعات 
ومقالات سأذكرها عند ذكرى الكتب المضافة الى فلسفة 
ارسطوطالسء ولذلك ليس تضطرّنى"نفسى إلى ذكر كتاب من تلك 
الكتب إذكان يمكن من شاء أن يعرفها من كتاب الفهرست. 
الذى وجدنا من كتبه فى الأخلاق: 


8 )كتابه كيف يتعرّف الانسان ذثوبه و عيوبه 

أمَا جالينوس فذكر أنه كتب هذا الكتاب مقالتين. و أمّا أنا فلم أجد 
منه إلا مقالة واحدة وهى ناقصة. 

و قدكنثُ ترجمثُ منها شيئا إلى السّريائيّة منذ دهر لداود المتطبّب. و 
انقطعت التٌرجمة علىّ من غير استكمال مئْى لما وجدتٌ باليونانيّة 
لعارض عرض. ثم إن بختيشوع سألنى منذ قريب أن اتكمه له فدفعته 
إلى رجل رهاوىّ يقال له توما فترجم ما كان بقى و تصنَّحتُه و أصلحتّه 
و أضفته إلى المتقلّم. 
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9 ١)كتابه‏ فى الأخلاق 


هذا الكتاب جعله فى أربع مقالات؛ و غرضه فيه أن يصف الأخلاق 
و أسبابها و دلائلها و مداواتها. 

و قد ترجم هذا الكتاب إلى السّريانيّة رجل من الصّابئين يقال له 
منصور بن اثاناس, و ذكرروا أن أُيَوب الرّهاوىّ أيضا ترجمه. و أمّا ما 
ترجمه منصور فقد رأيثٌه وما رضيعٌه. و أمّا ما ذكروا أيُوب ترجمه فما 
رأيته ولسثٌ أعلم أيضا هل ترجم شيئا أم لا؟؛ و أمّا أنا فلم أترجم هذا 
الكتاب إلى السّريانيّة لكنى ترجمته إلى العربيّة وكان ترجمتى إِيّاه 
لمحمّد بن موسى ثمّ شغلتٌ بصحبة محمد بن عبدالملى عن أمر 
الكتاب فسألنى محمّد استتمام: مأ تمي ففعلثُ و ترجمه حبيش من 
ترجمتى ليوحنًا بن ماسويه إلى السّريانيّة وما وقعثُ عليه. 


)كتابه فى صرف الاغتمام 
هذا الكتاب مقالة واحدة كتبها لرجل سأله: ما باله لم يره اغتم قط؟ 
فوصف له السّبب فى ذلك و بيّن بماذا يجب الاغتمام و بماذا لايجب. 
وقد كان أُيَوب ترجم هذا الكتاب إلى السّريانّة: و ترجمته أنا لداود 
المتطبّب إلى السريانيّة و ترجمه حبيش إلى العربيّة لمحمّد بن موسى. 


تابه فى أن الإخيار من النّاس قد ينتفعون بأعدائهم 
هذا الكتاب أيضا مقالة واحدة. 
وقد ترجمثّه إلى السّريانيّة لداود. و ترجمه حبيش لمحمّد بن موسى 
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إلى العربيّة. و ترجمه أيضا عيسى إلى العرييّة. 

فَأمَا الكتب التى نحا فيها نحو فلسفة افلاطن فلم أجد منها إِلأكتابين 
خلاكتاب الآراء اذى ذكرثّه قبل: 


كتابه فيما ذكره افلاطن فى كتابه المعروف بطيماوس من علم 
الطب 
هذا الكتاب جعله فى أربع مقالات. 
و وجدته إلا أن أله ينقص قليلا ولم يكن تهيّأ لى ترجمته ثم 
ترجميه من بعد إلى الس ريانيّة و تقمثٌ نقصان أُوّله: و ترجمت منه 
المقالة الأولى إلى العربيّة. و ترجنم إسحِق المقالات الباقية إلى العرييّة. 


8؟1١)كتابه‏ فى أنّ قوى النَفْسَ تابعة لمزاج البدن 
هذا الكتاب مقالة واحدة, و غرضة فيه يبن من عنوانه. 
و قد كان ترجمه يوب إلى السّريانيّة ئمْ ترجممّه أنا إلى التريائية 
لسلمويه, و تترجمه من ترجمتى حبيش لمحمّد بن موسى و بلغنى أن 
محمّدا قابل به مع اصطفن اليونانيئ و أصلح منه مواضع. 


؟؟1) ووجدت من هذا الفنّ من الكتب كتابا آخر فيه أربع 
مقالات من ثمانى مقالات لجالينوس فيها: جوامع كتب افلاطون فى 
المقالة الأولى منها جوامع خمسة كتب من كتب افلاطون و هى كتاب 
اقراطلس فى الأسماء. و كتاب سوفسطيس فى القسمة.و كتاب بوليطيقوس 
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فى المدبّر, وكتاب برمنيذس فى الصّور و كتاب أوثيذيمس. و فى المقالة 
القانية جوامع أربع مقالات من كتاب افلاطون فى السّياسة. و فى 
المقالة القّائئة جوامع الست المقالات الباقية من كتاب السّياسة و 
جوامع الكتاب المعروف بطيماوس فى العلم الطَبيعيَ و فى المقالة الرّابعة 

جمل معانى الاثنتى عشرة مقالة فى السّير لافلاطون. 
و قد ترجمت التّلث المقالات الْأَوّل لأبى جعفر محمد بن موسى إلى 
العربيّة [ترجم عيسى ذلك كله فأصلح حنين جوامع كتاب السياسة]. 
وامّا الكتب الّتى نحا فيها نحو فلسفة ارسطوطالس فلم أجد إلأكتابا 
واحدا وهو كتابه: 


)فى أنّ المحرّى الأوّل لايتحررىف 
وهذا الكتاب مقالة واخدة. 
وقد ترجمتّه فى خلافة الوائق إلى العربيّة لمحمّد بن موسى؛ و 
ترجمثه من بعد ذلك إلى السريانيّة. و ترجمه عيسى بن يحيى إلى 
العربيّة لأنّ الّسخة الّتى ترجمئُها قديما ضاعت ثم ترجمه إسحق بن 
حنين إلى العربيّة]. 


172)كتابه فى المدخل الى المنطق 
هذا الكتاب مقالة واحدة بيّن فيها الأشياء الّتى يحتاج إليها المتعلّمون 
و ينتفعون بها فى علم البرهان. 
و قد ترجمئه إلى السّريانيّة و ترجمه حبيش لمحمّد بن موسى إلى 


العربية لقابل به حنين و أصلحد لعل بن يحبى]. 
11١)كتابه‏ فى عدد المقاييس 
هذا الكتاب مقالة واحدة. 
ولم أفتّشه بعد م ترجمته إلى السّريانيية [و ترجمه إسحق إلى العربيّة 
قابل به حنين و أصلحه لعل بن يحيى]. 


8 )نتفسيره للكتاب الثّائى من كتب ارسطوطالس الَذى يسبّى 
باريمائيس 
هذا الكتاب جعله فى ثلث مقالات؛ وقد وجدنا له نسخة ناقصة. 
و أمًا الكتب الَتى نحا فبها نحو جاب الرّواق فلم أقع على شىء 
منها و لامن الكتب التى نحا بها نحو السوفسطاس. 
و أمَا الكتب الّتى هى مشتركة لأصحاب التّحو و البلاغة على كثرتها 
فلم أجد منها إلا مقالة واحدة و هى هذه: 


8 كتابه فيما يازم الّذى يلحن فى كلامه 
وجدنا هذا الكتاب فى الفهرست فى سبع مقالات و لاأدرى لعلّه أن 
يكون خطأ من النّساخ فأمّا ما وجدثّه مقالة واحدة. 
ولم أترجمها لاسريانية و لاعربيةَ و لاترجمها غيرى. 
و أمّا سائر الكتب الّتى وصفها فى الفهرست فقد يمكن من اختار أن 
يعرفها أن يتعرّفها كما قلثُ من فهرست كتبه؛ و لم يبق علّى إلا أن أخبر 
فى أىّ حدّ من سنّى وضعت هذا الكتاب لأنّى أرجو أن يتهيّا لى فيما بعد 
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ترجمة كتب لم أترجمها إلى هذه الغاية إن مُهل لى فى العمر. و الذى أتى 
عل من الس فى الوقت الّذى كتبثٌ فيه هذا الكتاب ثمان و اربعون سنة 
وهى سنة ألف و مائة و سبع و سنّين من سنى الإسكندر و أنا أقدر أن 
أثبت ذكر ما يتهيّأ لى ترجمته ممّا لم أترجمه و وجود ما لم أجده إلى 
هذه الغاية فى هذا الكتاب أَوّلا فأوّلا مع السّئة التى يتهيّأ ذلك فيها إن 
شاءالله. نم زدت بعد ذلك فى سنة ألف ومائة و خمسة و سبعين من 
سنى الإسكندر فى شهر آذار ما ترجمته منذ ذلك الوقت إلى هذه 

الغاية. 

[و وجدت منتزعا من اليونانتين لم يُعرّف اسمه قد انتزح جوامع سبع 
كتب جالينوس من ذلك جوامع كتاب"حيلة البرء و جوامع العلل و 
الأعراض و جوامع التّبض الكبير و جوامع الخمس المقالات الأُوّل من 
كتابه فى الأدوية المفردة و جوامع الحدمّيات و جوامع لكتاب أيام 
البحران و جوامع الدّلائل ترجمها حنين إلى العرييّة لأحمد بن موسى]. 

[قال صاحب النّسخة التى انتسختها منه فى آخر نسخته حكى عن 
صاحب النسخة الّتى كتب هو نسخته منها إن هذه الانتزاعات لم يجدها 
فى نسخة على بن يحيى و لكن فى نسخة أخرى]. 

تم كتاب أبى زيد حنين بن إسحق فيما تُرْجِم بعلمه من كتب 
جالينوس والحمد للّه كثيرا. 
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تصدير عام 


كتاب «نوادر الفلاسفة والحكماء» لحنين بن إسحق هو أقدم مجموع من 
حكم الفلاسفة اليونانيين مسف في اللغة العربية؛ ومنه سيسعمد كل أو جل من 
سمُصتف في هذا الباب مثل ألي الفرج بن هندو”؛ ومِسْكويه”” ؛ والميشر بن 
فاتك 5. 1 

بيد أن هذا الكعاب لم يصلنا في صورته الأصلية» بل في صورة مخصية قام 
بها من يدعى محمد بن علي الأنصاري» .وهو شخص لا تعرف عنه شيعا والعرجة 
العبرية التي قام بها يبودا الحريزي إإما قامت على أساس هذه الرواية اضتصرة. لهذا 
لا نستطيع أن نعرف بالدقة ماذا كان عليه النص الأصلل الذي صنّفه حدين بن 
إسحق (المتول سنة .٠*٠ه/809م)»‏ وماذا جذف الأتصاري منه؛ وما عسى 
أن يكون قد أضاف إليه أو بدّل في ألفاظه. 

واليق أن المشاكل الفيلرلوجية التي يثييها كتاب حنين بعامة؛ ولي صورته 
امختصرة الواصلة إليناء عديدة ومعقدة وربما كانت غير قابلة للحل» ومع ذلك 
تشبرهاء ونحاول استجلاء بعض غرامضها ما استطعنا إلى ذلك سبيلة. 


(1) أب الفرج بن هندو (المخرق سنة ١٠4ه):‏ «الكلم الروحانية في الحكم الولائية») القاهرة سنة 
خكلاه, 

(1) مسكريه (المترق سنة ١؟41ه):‏ «المكمة اللنالدة: جارينان خرد» الذي نشرناه في القاهرة سئة 
رفلطدة 

(5) الجشر بن فاتك (صلفه سنة 448ه)؛ «طبار المكم وبعاسن الكلي» الذي نشرناه لي مدريد مملة 
حمول 5 


73 


611 ] 
عنوان الكتاب 

وأول هذه المشاكل مشكلة عنواته: 

أ فقد ورد في مخطوط الأسكوريال رقم 75١‏ بعنوات: «آداب 
الفلاسفة». 

وذكره ابن أني أصيبعة بعنوان: «نوادر القلاسفة والحكماء وآداب المعلمين 
القدماء». 

ج # وذكره حاجي خليفة في «اكشف القلنون عن أسامي الكتب 
والفنون» هكذ!: «نوادر الفلاسفة والحكماء حئين بن إسحق» ”5 

د وفي مخطوط منشن ورد الغنوان هكذا: «نوادر الفلاسفة والحكماء». 


]8 
مخطوطاته 
والنص العربي قد وصلنا في ثلاث مخنطوطات هي: 
أ ب مخطوط مدشن (ميونيخ في ألمانيا) رقم 581١‏ عري. 
وهو الذي حظي بعناية الباحشين المحدثين في النصف الثاني من القرن 
الماضي: فوصفه أوبر #عتصتدة في الفهرست الذي صنفه للمخطوطات العربية في 
مكتبة الدولة في مدشن ”". وتناوله أوجست ملر 8431 في مقال نشر في مجلة ! 
(1) حساجي خليفة: «اكشف الظنوث...» ج” ص/740 تحت رقم 140377 + نشرة فلوجل جد .'عمود 


11 اسعائيول سنة ©1641 . 
00000 0 0 000 إن 
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6 الجلد رقم ١١‏ ص07 » وألمح إليه كورل”؟ للندعه© , 

وهذا الخنطوط ناقص في بدايته» إذ بيدأ بعد البسملة بالفصل الخاص: 
«نقوش فصوص خواتيم الفلاسفة» (ورقة أ من مخطوط الأسكوريال)» أي أنه 
ينقصه تسع صفحات من مخطوط الأسكوريال. 

كذلك يوجد خم بعد الورقة ١74‏ يستمر حتى الورقة 71 1أ. 

وبعد ورقة 1174 يوجد شرم أخبر. 

ب ل مخطوط الأسكوريال برقم 75٠‏ : 

وقد جعلناه الأساس في نشرئنا هذه: 

١‏ ل ويتألف من 55 ورقة: وفي الصفحة ١١‏ سطراً. وله مغري 
واضح. ومضبوط بالشكل شبها الكامل” وشبطه صحيح لفوياً ونوياء إلا في 
النادر. والعنوانات» وقوله: قال. : مقط كبير. 

؟ ل وعدوان الكعاب # يلي: «كعات آداب الفلاسفة؛ محمد بن علي 
إبراهيم أحمد بن محمد الأنصاريء عفا الله عنه ينه وكنه. 

م ب وميه هكذا: «تم الكعاب بحمد الله وحسن عوله في ذي القعدة 
سنة أريع وتسعين وخمسمائة. رصل الله على محمد البشير النذير وعل آله الطاهرين 
الطيبين وشرّف وكرّم». ويتلوه تعليق في الهامش يقول: وجدت في آخعر الكتاب 
المنتسيخ منه هذا الككتاب: ثم الكتاب محمد الله من...» وم كلمات غير 
واضبحة. 


.1875 بوعواعا ناضاة! وأمضمك!ة اللميمت. إن 
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ج ل مخطوط المكتبة المركزية في طهران رقم 9١١‏ 

وهو مخطوط زائف» زعم بائعه ل وصدقه أصحاب المكتبة! ‏ أنه بنط 
حنين بن إسحق نفسهء يننا يتضح للقارىء في امال أنه مزيّف لأن فيه الكثير من 
الأعطاء. وورقه لا يمكن أن يكون من القرن الثالث الهجري» بل هو ورق حديث 
لا يزيد عمره عن خمسين سنة وقد عوج في فرن ليبدو قدياً. 

وفضلا عن ذلك فهو ناقص جداً. وهذا أضربنا عن ذكر أنخطائه وقراءاته 
ويغلب عل الظن أنه منقول عن مصوّرة لأحد الغطوطين السابقين. 


]6 
الترجهة العبرية 

وقد ترجم الكتاب إلى اللغة العببية: يبودا بن سليمان الحريزي» الشاعر 
الجودي الشهير الذي عاش في. الثلت الأول من القرن الثالث عشر المهلادي 
(السابع الحجري) في الأندلس» وقام بأسفار عديدة في المشرق وف جنوي فرنساء 
وكان يتقن اللغتين العربية والعبية. وهدا نشاطه مترجماً من العربية إلى العبية. 
فترجم «مقامات»”" المريري بأسلوب عبري حاول فيه تقليد أسلوب المريري 
بمحسّناته البديعية؛ وصناعته اللفظية المعقدة؛ وسجعه المستمر. كا ترجم «دلالة 
الحائيين» ”5 لموسى بن ميمون وشرحه على المشنا (لكن لم يترجم من هذا الشرج 

إلا قسما فقط). 


(1) بعنوات «حبروت أثيل» وقد نشي ل[ت#صصع لي لدت سنة 121009 , 
إف4 بعنوان «موره نبوكيب». وقد نش وتعلاموه5001 .1 في لندن سنة 180١‏ ء مع تعليقات يقلم 
ملم . 
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وتوجد هذه الترجمة العببية في عدة مخطوطات. ونشر هله الترجمة .هم 
لقطادعبهه] بسوان درزدودء 6'003'05 (موسري ها فيلوسوقيم) في 
فراتكفورت عل نبر الماين في سنة ١84‏ . وقد قام بعد ذلك بترجمة هله الترجمة 
إلى اللغة الأثانية؛ مع مقدمة ضافية (ص١ ‏ ص4 4) وتعليقات وفيرة. وعنوان 

هذه الترجمة الألانية هو: 
عمق طعوا؟ معطممومللاط معن مطعةممعمملة ‏ :علة115 150 ستعدمظ 
تنا صعهةعامةطنا عطءعقابع6 قصل أمأعقطت عمدجاءوم5ءت] معطعولةعطعط 
لع ممع مدرة ععل معستططقظ. لقطغتمع مجعم لم4 .عل صو أمعكلواى ‏ 


5-.0 علابزممعة1" هأ عفماعدء 0‏ 
.5 + 1/111 .1896 ,00 يك لاموالة0 .5 رمتاعظ 


وقد ذكر اشتينشنيدر ج210 ذلعقصاع)5 .3 في “كتابه «العراجم العبوية 
عن العربية» (ص. 5" , وي الملجق صنْ.30711) عدداً هائلاً من الخطوطات 
العبيةء يا توجد مخطوطات عديدة أأخرى لم يلكرها. وقد قام ليفعال في مقدمة 
ترجمته الأثانية وص" 49) تصتيق هذه امخطوطات ونقاً لاععلاف ترتيب 
الفصول فيها. قمنبا صدف يريب الفصول سب الموضرعات» طمئلاً يورد كل ها 
يتعلق بالإنسكندر الأكبر في باب واحد. وصدف ثان يتفق مع الترتيب الوارد في 
الترجمات الأسبانية. وصدف ثالث هو أقرب إلى الترتيب الوارد في النص العربي. 
وحسبنا هذا القدرء وعلى طالب المزيد أن يرجع إلى مقدمة ليفتتال. 

ولنقارن الآن بين الترجمة العببية» م نشرها وترجمها ليفنتال؛ والنص العربي 
يا ننشره هنا 


١‏ س تبدأ الترجمة العبية باستبلال كتبه يبودا بن سليمان الحريزي يدعو 
فيه القارىء إلى إرعاء سمعه لكلام الحكماء؛ وتزيين عقله بآدابيم وتوم بلاته 
بسحر كلامهم. وأسلوبه منمّق كثير الصنعة البديعية. وبقع هذا الاستبلال في 
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صفحتين. 

* ل ثم يأني الباب الأولء الفصل الأوله وبيداً بما يناظر في الشصصٌّ 
العرني: «قال أبو زيد حنين بن إسحق؛ وقد بلغنا أن أفلاطن الحكيم نظر إلى بعض 
التلامذة وهو يكتب...»: أي ورقة دأ في مخطوط الأسكوبيال. ومعنى هذا أنه 
ينقص الترجمة العبية سمس صفحات وخمسة أسطر في بداية النص العربي من 
مخطوط الأسكوريال. 

س ومن ثم تتابع الترجمة العببية النص العرني حتى نهاية ص أ . لككن 
ابتداء من ص" ب يختلف الترتيب. ففي النص العربلي برد: «ذكر 
الفلاسفة....». أما في الترجمة العببية فترد حكاية الشاعر أييقوس مع اللصوص: 
(ص7ه س 4ه من الترجمة الأثانية).: “وهذه الحكاية لم ترد في كثير من 
مخطوطات الترجمة العببية كا لم ترد في النص العربي. 

4 ثم يستأنف الاتفاق بينيما ابتداء من أول ص ب (ويقابل فصل © 
ص4 ه من الترجمة الأكانية): «ذكر الفلاسفة: الفلاسفة هم....». ويتلو ذلك 
«نقرش فصوص وات الفلاسفة». وهنا ند خلافاً فيما يتعلق بسقراط. فبعد: 
«...أراح قلبه» تجد في العبية؛ «وعلى جدار المعبد كتب: أيها الإنسان! إذا 
أئقيت ربك...». وينقص الترجمة العبرية نقشا نمي أفلاطس وسيلاقس. 

ه ‏ ويتلو ذلك «اجتاعات الفلاسفة في بيرت الحكمة في الأعياد 
وتفاوض الحكمة بينهم» (+أ عرني - ف 5 ص5 » ترجمة ألمانية ). والاتفاق 
بين العرني والعبري تام تقرباً. بيستمر الاتفاق حنى ص1 أ من النص العرني 
(- صا س7١‏ من الترجمة الألانية). 

٠‏ ل إذ بيدأ هنا الاختلاف: ففي العربي تبد قصلاً بعنوان: «آداب 
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الغلاسفة الملكورين بالحكمة والمعرفة. آداب سقراط...». بينا في الترجمة العبية 
ند: «يروي أمونيوس أنه أثناء مأدبة أقامها الملك هيقيلوس تكيهاً لابنه....» 
ويتلوه (فصل )١5‏ اجتاع للقلاسفة في قصر كبير في أيام أقطوفيلرس عند الحكم 
يورينوسء وجرى الكلام حول الموسيقى. ثم يأني الباب الثالي في الترجمة العبية 
وببدأ ب «آداب الفلاسفة المذكورين بالحكمة والمعرقة. آداب سقراط...». ويتلوها 
(ص١١١‏ س8١٠)‏ آداب أفلاطون» وجلوها آداب أرسطوطاليس (ص8١٠١‏ ل 

ثم رسالة أرسطوطاليس إلى الإسكتدر (ص7١١‏ س 115). 

7 ل ويتلو ذلك آداب الإاسكندر (ص5١١1‏ س 0151١‏ ثم آداب 
ذيوجانس 111١(‏ ل 0؟١)؛‏ ثم وصايا فيثاغورس المسماة بالذهبية (©؟١‏ س 
8 . ثم آداب أبقراط (178.-1)159.:2 ثم آداب جاليئرس (171 ل 
14 ثم آداب بطلميوس (184 لم 4 ١)؛‏ ثم آداب لقمان (1140 ل 
4 ثم آداب هرمس (144---1)147 ثم آداب هرميرس (147 ل 
44١)؛‏ ثم آداب أتطوئيوس (144:ب149)؛ ثم آداب سولون (160 سا 
ثم آداب بلنياس ١8١(‏ س 1698). 

وكل هذه الفصول تتفق مع ما ورد في النص العربي»؛ لكنها وردت في النص 
العرني ابتداء من ورقة 144 بعد «جواب أم الاسكندر لأرسطاطاليس» وما سبقه 
من أخبار عن موت الإسكددرء بيها هذه الأخبار التي تدرر حول موت 
الاسكندر تأني في الباب الثالث من الترجة العبية (ص١171‏ س ١47‏ وبها تلم 
هله الترجمة. فالاخختلاف بين النص العرني والترجمة العببية هو في الترتيبن فحسب. 

ومن هذه المقارنة يتبين أن الاععلاف بين النص العربي والترجمة العببية التي 
نشرها ليفتعال وترجمها إلى الألانية ينحصر فيما يلي؛ 

أ ينقص العرجمة العببية الفصل الأول في النص العربي» وهو الذي يتناول 


79 
فرق الفلسفة. 1 
ب . الاتلاف في تريب الفصول. وفي نسية الأقوال. 
ج ب بعض المناقص الصغيوقء واختلاف القراءات في بعض النصوص. 
وقدأفاد من ترجمة الحريزي هذه كثير من الكتاب العبرانيين منف البداية: 
نذكر منهم يخيل بن يكتيل (حوالي سئة 17410) وعمائويل بن سليمان (حرالي 
سنة ١‏ 117م)» وثمطوب فلقيقة. 


] 
العرجمة الإسبانية 

كذلك توجد ترجمة أسبانية لهذا الكتاب بعنوان'208عنا وهولطمعتوءط منبا 

عخطوطتان في الأسكوبيال» الأولى برقم 1-111-2 » والثائية برقم 85-111-1 وترتيب 
الفصول فيها يبخدلف عن تتيها في الأصل العربي. إذ تبدا برسالة أرسطوطاليس إلى 
الإسكندر ثم يتلو ذلك آداب الإسكندر والأخبار حول مرته (صهم 7‏ 40 
في أول هذين الخطرطين)؛ ويتلو ذلك آداب ذيوجانس (ه 5‏ 48)؛ ثم آداب 
فيثاغورس (45 س 48) ثم آداب أبقراط (44 س 45). لكن في كلا هاتين 
المخطوطتين تنقص الفصول الخاصة باداب جالينوس» وبطليموس» ولقمان» 
وهرمسء أومروس» رأنينوس» وسولون» وبلنياس» وإقليدس؛ والمسائل إلى الحكماء 
وأجوتهم عليباء وآداب مهادرجيس؛ وآداب الجن. لكن يتلر ذلك حكاية أبيقوس 
الشاعر (.ه ب »)0١‏ ونقوش اتيم الحكماء  01(‏ 09)؛ واجتاع أربعة 
الفلاسفة (لاه س 57)», وخمسة الفلاسفة (ه سل 04), وأهمية اجتهاعات 
الفلاسفة (4ه . 01)» ووصية فيلسوف لتلميذه. ويعلو ذلك اجتاع ٠‏ فلاسفة 
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زه ب ممعء و١1‏ فلاسفة (ره] ا بي و18 فيلسوقاً زمه سس قه). 
ويتلو ذلك آداب سقراط» وأفلاطون؛ وأرسطوطاليس (5ه ب 1097م" , 

وقد نشر هذه الترجمة الأسبانية كنوست في كتابه قتته معهصدائم 341 
لهاتنااة نوعل ؛ ,تونجن سنة 1419/6 . ولكنه رتبه بحسب الترجمة الحببية. 

ولا بد من فحص دقين لمعرفة: هل تمت هذه الترجمة الأسبائية عن الأصل 
العربي مباشرةء أو عن ترجمة وسطى؛ عببية أر لاتينيةء وإن كان قد ورد في 
فهرست مككبة الأسكوربال ما بلي: «أمثال جميلة قاطا القلاسفة والحكماء 
القدماءء ترجمها حنين من اليونائية إلى العربية» وترجمها من العربية إلى اللاتينية 
والأسبانية كائب غير معلوم». 


641)] 
من أين استقى حتين بن إسحق مجموعه هذا؟ 
لكن هذه المشكلة وغيرها عبون بالقياس إلى مشكلة رئيسية عويصة وهي: 
من أين استقى حنين بن إسحق هذا المجموع؟ رهل نقله كله عن أصل يوثالي؛ أو 
أضاف إلى ما وجده في الأصل اليونائي؟ 
ومن أوائل من تناولوا هذه المشكلة أرجست مُلَّر في مقال له بمجلة 
0 (ج١"‏ , صه1اه)ء فتساءل: إذا كان حدين بن إسحق قد اسدمد 


(1) يكن ينشص هله الترجمة الأسبائية الفصل التالية: (أ) فصل المكماء الأيعة: اليرئالي والمددي 
والروني والغارسي: (ب) الفصرل الخاصة بالموسيقى؛ (ج) الفصول العالية لآهاب يقراط وهي؛ أحاب 
جالينوس» آداب بطلميوس» آداب لقمان» آداب همسب آداب أوميريس» آداب الينوس» آداب 
سولون» آداب بلنياس؛ آداب إقليدس؛ آداب فلاسفة اتلفين؛ آداب نهادرجيس؛ آقانب سليمان 
والمائة وصدرة من اجحن. 
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جموعه هذا من نختارات يوئانية» فكيف حدث أن الآداب (الحكمء الجمل 
القصار) التي يوردها هي مصبوغة بصبغة شرفية؟ إنه لا بد قد تصيرف على هواه 
مع مصادره اليونانية» ما دام قد ألبس الفلاسفة اليونائيين الذين نسب إليهم ما 
نسب من أقوال: البسهم رداءٌ شقياً. ثم أخبار الاسكندر تجعله يلعب دور نبي في 
الفترة السابقة على الإسلام وعلى غرار الموذج الإسلامي للتبي محمد مَرُْه فكيف 
حدث هذا إذا كان حدين إنما ينقل عن أصل يوئالي؟ ثم إذا كان مصدر حنين 
مصدراً يونائياً قدا فلا حل للقمان: لأن الأدب اليونالي لم يعرف لقمان. 

ويرد ليفنتال (ص*) على هذه العساؤلات بأن يقول إن حتين إنما قصد 
بمجموعه هذا أن بقدّم كتاباً في الأحلاق. ولكي يبلغ هذا الغرض جمع كلل ما 
وجده في ميدان الأحلاق والآداب» سؤاء عن المؤلفين الوونانيين أو غير اليونائيين. 
أما أخبار الإسكندر وآدابه فقد استقاها من قصة للإسكددر مكتوبة بالعربية 
واتفدت صبغة إسلامية. أما الطابم"الشرق للاداب التي يوردها عن الفلاسفة 
والمتكماء اليرثانيين فمرجعه إلى أن البيَطِينَ كانوا قد صبغوا الآداب اليونانية 
بصبغة شرقية؛ كا بون ذلك كرومباخر ”", 

وينتبي ليفنتال إلى القول بأن اللون الشرقي في الآداب لا يرجع إلى حنين 
نفسه» بل إلى المصدر اليوثاني الذي نقل عنه؛ كا أن تصوير الاشكندر بالصورة 
الواردة في الكتاب يرجع إلى مصدر عربي استقى منه حنين أخبار الإنتكتدر. 

لكن ثم عناصر أشرى في مجموع حنين هذا: فم عناصر مسيحية تعمثل 
في أن بعض عبارات الإتميل قد وردت على لسان بعض الفلاسفة اليوئانيين. 
وليفنتال يفسّر هذه الظاهرة بكون بعض الجموعات البيزنطية التي صنفت في 
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القرون التالية لاعتناق البيزنطيين للمسيحية قد أولجت فيبا أقوال مسيحية من 
الإنجيل ورسائل بولس وغيرهاء كا بين ذلك كورئل *". 

وبتساءل مُلر: «كيف تأني لحنين» وهو مسيحي؛ أن ينسب إلى لقمان 
قولاً وارداً في إنجيل لوقا؟ وهو يشير إلى قول لقمان يعظ ابنه: يا بني: «لا تسرع 
إلى أرفع موضع في المجلس» فالموضع الذي ترفع إليه خحير من الموضع الذي تبحط 
فيه». وقد ورد هذا القول في إنجيل لوقاء فصل ١4‏ » العبارات /ا ل .٠١‏ 

ويعلق ليفنتال على هذا التساؤل فيلاحظ أن هذه الفكرة نفسها موجودة لي 
سفر «الأثثال» (ه؟ : 5)؛ ولي التلمود البابلي (يسافيم 7١١أ).‏ لقد كانت فكرة 
شائعة» ولا حاجة إلى استقائها من إنجيل لوقا وحده. ومثل هذا يقال عن مواضصع 
أخرى أوردها مُلّر وظن أنبا مسينحية إنبيلية خالصة؛ مثل القول المدسوب إلى 
سقراط وإلى أبقراط وهو: «احرص أغل الموث توهب لك اللبياة». إذ يرى مُلْر أنه 
مأخعوذ ما ورد في [تجيل يوحدا (17 :8 ؟) حيث برد: «من يحب حيانه يفقدهاء 
ومن يكره حياته وهذه الدنياء يَُنْها وفظها إلى الأبد». وبلاحظ ليغنتال إن 
هذا المعنى ورد في التلمود البابلي ص/أ كسؤال وجهه الإسكندر إلى حكمي 
هتوخ. 

والخلاصة ‏ في رأي ليفنتال ‏ أن حنين بن إسحق إنما نققل عن الأصل 
اليوئالي ‏ البيزنطي دون أن يضيف من عند إلا ما ثقله من أخبار الاسكتدر 
نقلاً عن مصدر عرني. وليس الحنين إلا الأسلوب العرني لهذا الجموع. 

ثم يتناول ليفعال بعد ذلك مسألة المصادر التي استقى منها حنين. ويقرر 
في هذا الباب ما يلي! 


ملسا .لاهن ممرامعاممنطاعة ف لقعم ممجاومممتاطم ممولعيد عدن اماك عد 1 وروي 0 
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أل استقى حنين مجموعه هذا ليس فقط من مصادر يرنانية بلغة يونانية» 
بل أيضاً من مصادر يونانية ترجمت إلى السريائية والعريية. 

نب س لم يتورع حنين من الاقتباس من كتب «أمثال» للؤلفين عرب. م 
يدخعل في التفاصيل فيقرر: 

١‏ حكاية الشاعر أبيقوس ‏ وهي غير موجودة في نصّنا العربي ب 
وردت في كتاب فلوطرخس: «لي الغثرة اللتمدع 26 (فصل ١4‏ ؛ مجمووع 
مؤلفات فلوطرخس» ج). ووردث في «منتخبات القصر» (الكتاب الثالث» 
الاكرام رقم 900ؤ3 

ونلاحظ نحن أن حكاية أبيقوس وردت في «الإمتاع والمؤانسة» لأني حيان 
التوحيدي (الجبزه الأزل). 

ل نقوش خراتيم الفلاسفة: يدو أن جنين قد استفاها من مجموع كبير 
من النقوش اليونائية على الخوائيم والمناطق. 

© ل اجتاعات الفلاسفة» وكذلك خطبة أرسطوطاليس» لم يستطع 
ليفنتال أن يبد مصدراً لها. 

4 ل الفصل الخاص بالموسيقى» وقد نقل بعضه أخوان الصفا في 
رسائلهمء مأخوذ من الأدب اليوثالي المتأخبر. 

ه ‏ آداب سقراط هي غالباً تخص ذيوجانس الكلبي. ويفترض ليفتتال 
أن الخلط بين سقراط وذيوجانس الكلبي قد وقع في العصر اليوثاني. 

4 ولي التعليق على آداب أفلاطون: وأرسطوطاليس؛ والاسكتدرء» 
وذيوجانس؛ أشار إلى بعض المصادر. 

7 س وآداب أبقراط يرجع بعضها إلى سقراط؛ وبعضها الآخر فيه مشابه 
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ما ورد في كتاب «الفصول» لبقراط. 

م - رأقوال لقمان رهرمس يغلب على الظن أنها من أصل مسيحي. 

5 س فيما يتعلق بمهادرجيس أشار اشتينشنين إلى أنه تحريف لالسم: 
مركور تعدكمعةة (عطارد). 

٠‏ لس ويفترض ملر أن الآداب الختلفة الوإردة في آخخر الكتاب ذات 
مصدر عبرالي. 

ونلاحظ نحن عل آراء ليفنتال هذه أنها لا نحل المشكلة في شيءة 

أ س فهو لم يذكر مجموعاً يونانياً واحداً استقى منه حنين, 

ب ب وحتى آداب سقراط وأفلاطون وأرسطو وسائر الفلاسفة اليوثانيين 
لم برها إلى مصادر بعينباء بل زاح افيا التغليفات (صلالم  )١1١‏ يقارن فقط 
بين ما ورد في الترجمة الأسبانية أو لد بعض المؤلفين المسلمين المتأخرين عن 
حنين بن اسحق» مثل المبشر بن قاتك» وتاي والشعالبيء الم. كل هذا لا 
شأن له بالمشكلة التي نحن بصددها. 


1س ] 
«المسخبات» في الأدب البيزنطي 
فلتحاول نحن الآن حل هذه المشكلة ونتنارها من رأسهاء فنبحث في 
الأدب البيزنطي عسى أن نهد فيه منتخبات ربما يكون حنون بن إسحق قد استقى 
منها. 
١‏ ب وهنا تجد أول ما نجد: يوحنا استوبايرس 35و50 تعصصةه1 الذي 
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عاش بحسب أرجح الآراء في العقود الأولى من القرن الخامس الميلادي. فقد صدف 
مجموعاً ضخماً من المنتخبات؛ كان موجوداً بأكمله في عهد فوتيوس 204108 
(المتوف سنة ١84م»‏ ولكن ما بقي لدينا منه اليوم فيه خخريع.. إذ كانت 
مقدمته تنطوي على فصلين؛ لكن لم يبق لنا منبا اليوم إلا خماتمة الفصل الثالي. 
كان الفصل الأول من هذه المقدمة ييدف إلى بث حب الفلسفة في نفس 
الشباب. ويتلوه الفصل الثالي يفيه نظرة عامة عن فِرَق الفلسفة: وتوصية بدراسة 
الرياضيات «الموسيقى بوصفهما أساسيين للتربية. ونحن نعرف مضمون هذا 
الفصل المفتود مما ذكره. فوئيوس٠‏ 
تكن هذا هو بعينه مضمون الخمس الصفحات والنصف الأول من كتاب 
حنين بن إسحق. لهذا نحن نفترضن أن:هلة الخمس الصفحات والنصف في 
كتاب حنين هي بعينها الفصل الاي من مقدمة كتاب استوبايوس المفقودة. 
وتكون ترجمة حنين قد أنقلت من الضياع الأصل اليوناني للفصل الثاليى من 
كتاب استربايوس. وتضم هذه الأثرة إلى سَائرٌ المآثر التي للترجمات العربية عن 
اليونانية (راجع كتابنا ننه عنوممعع منطامه3ه15أام هل عل ومنهةأسقمةق هآ 
.1968 معو رمطوعة علمممم 
وبعد هذا فلننظر في ما بقي لنا من كتاب استوبيه؛ بحسب النشرة الممتازة 
التي قام بها #علعشاء86 قنائةناوناك في ليبستك سنة 6185٠‏ 18514 عند 
الناشر يع برطباع؟ في سلسلة تويدر المشهورة للنصوص اليرنانية واللاتينية. وتتألف 
هذه النشرة”؟ من ججرمين: 


ممسيمة السدمة ,منل أجاتنا دمتصستطلظ اه سعومتمواع بسممومام8 باممطماق مامعمها .رن 
.11500010017 ,1150001 راتممطنة]” .8.0 سذلاعة ها ,مملمون .مامز 
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الأول يشمل القسم الفيزيائي ويقع في 08٠ص‏ . 

والثالي يشمل القسم الأخلاقي ويقع في ١٠1اص.‏ 

لكننا لم نجد في هذين امجلدين شيناً من الأقوال الواردة في كتاب حنين: 
أيكون السبب في هذا أن ما أورده حنين مأعوذ من مواضع مفقردة في الأصل 
اليوئالي؟ هذا غير معقول. الأرجح عندنا أن حنيناً لم ينقل عن استويه مباشرة» بل 
عن مجموع لقل عن استوبيه وإلا لكان قد أورد أفوالاً من سائر كعاب استوبيه 
غير ما أورده من الفصل الثالي من المقدمة المفقودة. 

؟ ‏ والمجموع الثالي الذي يمكن أن يكون قد استقى منه حنين هو 
كعاب: ممتاطلط ممعمطصوتك عله تموملاه تمع معاتوه امعط متملمطممع1 

قاع طلعغقعتاط دمغ تقط ممحدعطعوعا. مأ رورم 

«الرووس اللاهوتية» 
أي الأقوال المنعخبة من “كدب مختلفة مسيحية وعلمانية», 

وهو كتاب حافل بالحكم والآداب الأخلاقية. ولا يعرف من مؤّلقه ولا 
العصر الذي جمع فيه. بيد أله ينسب إلى مكسيموس صاحب الاعتراف 
امم هوك عل عموتحو)ة وقد طبع في © 2 بإشراف ميني عصولاة * 
المجلد 41 عمود الا ل .1١18‏ 


رأكثر الأقوال الراردة فيه مأخحوذة عن مصادر مسيصية: العهد القديم 

والعهد الجديد من الككعاب المقدس» آباء الكنيسة مثل باسليوس» رهويحنا الذهبي 
٠‏ الفمء وفيلون» وجرضجوبيوس التوساوي؛ ال. لكنه يحوي على قدر كبير جداً من ١‏ 
الأقوال المنسوبة» إلى الفلاسفة اليونانيين: دكمقربطس» سقراط» أفلاطون» أرسطوء 
ذيوجانس؛ ابكتاتوس» والشعراء اليوثائيين: سوققليسء ميتائدرء والاشكندر: 
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الأكبرء ودموسثائس الخطيب» وفيثاغورس؛ وايسقراطيس الخطيب» وسولون» 
وأرسطيس وفلوطرحس» إله.. إنخ. 

ولا بد من دراسة متأنية لمعرقة ما بين أقواهم عند مكسيموس وعدد 
حنين بن إسحق. وهو أمر لم يتيسر لنا ونحن نكتب هذا التصدير. ورا تناولناء 
بالبحث المفصل ذات يوم. 

٠"‏ ب والمجموع الثالث هو كتاب «المنوائيات المقدسةههاءللدمهم ومعهة 
المنسوب إل يوحنا الدمشقي. ولكنه» وكا يدل عليه عنوائه» يقتصر على أقوال 
مأخوذة من الكتاب المقدس بعهديه القديم والجديد» ومن مؤلفات آباء الكنيسة 
الشرقية: باسليوس» نيلوس» فيلون» ديديموس» بوحنا الذهبي الفم» جرجوريوس 
اللوساوي؛ كبرلسء يرسابيوس» اب: وقد“نشره «عأنهمة 2010581 في جموعة 
0ج 6 عمود ١41١1---16588»؛‏ ج1"5 عمودة سب عمود 41417. 

ونا كان لا يشعمل إلا على أقوال واردة في الكتاب المقدس وف مؤلفات 
آباء الكنيسة: وكان كتاب حنين خلواً من مثل هذه الأقوال» فلا شأن لهذا 
المجموع بكتابنا هذا. 


غ ‏ والمجموع الرايع ”' صنفه راهب يوثالي يدعى أنطوئيوس غير معروف 


00 زاجم عند 
744 ,130 ,تع ,ااه تقناءارطم؟ يه 

مهما معمرة ممتومامم مجع الممغصة ك تسسأحما! له مسعملنت مده افمميدي» :امامووح0 ,1 زط 
.307 ,8 ,(1869) ل ,امصدق .املتط .؛ .مط ظفل مل 

.289 رمغايا بأممدز8 املعو ط ساملا (ه 

19 مهاات»8 .1 108 .3 بمماوعااءما2 ,طعماءت نعل نه عممافينا3 قاس موطعو/لا ,© ( 
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متى عاش؛ لكنه عاش بعد فرتيوس (المنوق سنة 41م) لأنه ينقل عنه. رعنوان 
هذا المجموع هو 26153588 لهذا فإن الطبعات الحديئة تذكر المؤلف حت 
اسم: انطونيوس ملسّاء وهو خطأء «يتألف هذا المجموع من مقالتين تقعان لي 
5 فصلاً. 

وقد نشر ملحقاً بككاب استوبايوس في فرانكفورت سنة ٠١8١‏ » ولي 
جنيف اسنة 1508 - وطبعه ميني #صولق8 في مجمرعة الآباء البرئائيين ع2 
المجلد رقم 15 عمود 758 - 11744. 

وشأنه شأن مكسيموس: ينقل ليس فقط عن الكتاب المقدس وآباء 
الكنيسة» بل أيضاً عن الفلاسفة والمخطباء رالكتاب اليونائين: فلوطرحس» 
دمقريطس» سقراط» أرسطوطاليس» أنتيفانس» ذيوجانس» يوريفيدس «(المؤلف 
المسرحي)» كاتون» لوقيانوس» فلسنتيونس» ‏ أبسقراطيس (الخطيب)» هبيدوت» 
مينائدر (الشاعر) ثيوجديدوس: ليونيس» فيناغورس» انطيغون» هوقليطس»: 
دموستانس؛ مموستكلسء مرسفهودء “ديوتسيوس الملكء الإسكندر الأكيرء 
أرسطيفوس» إنح. 

والمؤلف عاش في عصر حنين بن إسحق (المتوق سنة "'لالمم) وبعده لأنه 
يذكر فوتيوس الذي توفي سنة 861م. 

ولا بد من فحص دقيق لهذا المجموع, شأنه شأن جموع مكسيموس» من 
أجل معرفة ما عسى أن يكون حنين بن إسحق د نقله عنه. لأن فحصنا السريع 
له لم يسغر عن العثور على أقوال مشتركة يون المجموعتين. ونرجح أن حنينً لم يعيف 
مجموع أنطرنيوس هذا. ويرجح هذا الفرض أن بعض الباحفين» مثل فكسموت 9 


1882 بملائف8 .110 .3 بممتههلاتما؟ ممطممتطمماس صم ننه 6ملفس8 لطااسسسطمة !1 خبيت 0" 
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يجعل الراهب انطونيوس هذا يعيش بين نباية القرن التاسع ونهاية القرن الثالث 
عشر الميلادي. وسائر أصحاب الجاميع قد عاشرا بعد القرن التاسع فلا محل 
الذكرهم . كذلك لا ممل للكر ذيوجانس”" اللأرسي وكليمانيين”" السكندري 
من القرنين الثالث والثالي الميلادي). 

ماذا نستنتج من دراسة هله المجاميع؟ نحن نستنعج أنه لم يكن واحد منها 
هو المصدر المباشر نين بن إسحق. 

ولا بد أنه كان هناك مجموع آخعر هو الذي كان المصدر المباشر مجموع 
حنين هذا. ولكنه لم يصلناء شأنه شأن العديد جداً من الكتب ولمجموعات 
الموثانية. 

وقد عاش حنين بن إسحق في المدة نفقسها التي عاش فيبا فوتيوس #ونامطاط 
بطريرك القسطنطينية الشهير (كان بطرييكاً من سنة 861 إلى 8517 ؛ ومن لالالم 
إلى 85م؛ وقد ولد في أنجح الآراء حوالي :سنة ١م‏ » وتوفي في سنة 
» أي بعد حنين (المنوق سنة 807) يثالي عشرة سئة. وقد صدف كتاياً 
عرف باسم «المكتبة» عماعطغه81611 (أر 6وااطهترن88 رهو عنوان لا يوجد 
في أي عخطوط. وني هذا الكتاب وصف 7١86١‏ مخطوطاً منها ١١‏ مخطوطاً 
لمؤلفين مسيحيين: و ١١7‏ مخطوطاً لمولفين علمانيين. لكتنا لا نهد من بين 
الفلاسفة إلا اثنين هما انسيداموس 4568106308 والفيلسوف الأفلاطوي المحدث 
هبروكلس #هلناهمه331 » ذلك لأ فوتيوس لم يبام بالفلسفة وإن كان قد شدا منها 


.لوالومممتانا! ممه ممالا تمعطمة #مقومام 0 
بماسسوما8 امام فسسملم 3 امسممقت © 
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شيئاً قليلاً. لهذا نحن نستبعد أن يكون حنين بن إسحق قد عرف «مكتبة» 
فوتيوس» وإن كان من اعمل أن يكون قد ممع باسم مؤلفهاء وهو يتجول في 
بلاد الروم. 


01] 
مجاميع الأمثال البيزنطية 

هذا وقد يمنا في بعض مجاميع الأمثال البيزنطية» لكننا لم نعثر فيها على شيم 
من الأقوال الواردة في كتاب حنين: 

أ ومن ذلك مجموع الأتثال 7١‏ مثلاّم الذي نشره كارل كرومب اشر 9 
بحسب عخغطوط باريس اليوثائي رقم405١‏ . ورقة هاب 75 اباء, 

ب ومجموع بلانوديس 068ناتتشهاظ » ويوجد في عخطوط في الفاتيكان» 
ويشتمل على 77٠‏ مثل (*" لورئتيانوس #لاتنهلاناتددهة 5ه : + 7). 


:دم 
من نقلوا عن كتاب حنين 
وقد نقل عن كتاب «آداب الفلاسفة» هنين بن إسحق عدد كبير من 


أمم؟ دمب اممانطاتة فمن معطم وموجسه مط ,تعمق سه طماعوة بمطمتمامعحرط ومداستدية وصلظ إلذا 
تماط فصن .املئط8 ,ومتاطط .2 منطعامهة ٠‏ وماق .6ه عأمدم لفط ف ءوتفوعة ,تمطممة ساي 
ا ا ا ل لاي ل لي سينا 
وراجع من كتب الأندال عدد البيزنطيين كتاب كرومباخر: ظثارهم الأدب البيزنطي» (إطال صن 9.015 
808): منشنء سنة /1491 . 
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المؤلفين العرب التالين» نذكر منهم: 

١‏ س مسكويه: «الحكمة القالدة: جاويدان خعرد». 

؟ ب أبن هندو: «المكم اليوثانية». 

7 ب المبشر بن فاتك في كتابه «مختار اللمككم» (نشرتنا في مدريد سنة 
اط؟ سنئة 198١‏ في بيروث)4؛ وقد صنفه في سنة 146وها. 

4 - المسعودي (1035م) في «مروج الذهب»؛ وقد أشرنا إلى ذلك في 
الطوامش. 

ه ب الشهرستائي (47١ام‏ س 168١م)‏ في 'كتايه «الملل والتحل». 

ل ابن أني أصيبعة في «عيون الأنباء في طلبقات الأطباء» رقد أشرنا إلى 
مواضعه في هوامش نشرينا ل «مختار اللكم». 

7 سليمان بن جبيرول في كتابه «وبحر هايتينيم» ( «غتار التُرّره) 
وقد ولد ابن جبيرول في مالقة حوالي نسنة:71١1»‏ وتوني في بلدسية حولي سنة 
٠4‏ ء وكتب بالعربية والعبية. أما من المؤلفين غير العرب» فتلكر: 

م س بطرس الفوئس كقدوكتة متصء في كياب #صتاماءوام 
لالع 

؟ ‏ شاه الفاتح 36:له[ ,12في كتابه: «كتاب الحكمة» عل وعطاآة 
18 + 

٠‏ - بوذا #نائة3 المبودي الذي صدفء بأمر من دون خايه #تدلل 
كتاباً في أمثال الحكماء. 

١‏ ب دون بخوان مانويل اعناصهك8ة سونال .2 في كتابه «الكونت 
لوكانور» #ملتوعءنة . 
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وثم تشابه بين ما كتبه الفاراني عن فرق الفلسفة وما ذكره حدين في بداية 
كتابه. لكن بدو أن الفاربي استقى من مصدر آخر غير حُنينء لوجود 
اعلافات ظاهرة بين كلام كليهماء اختلاقات تؤذن بأن الغارابي لم ينقل عن 
حدين. 

والملاحظ بوجه عام أن المؤلفين العرب الذين نقلوا عن حنين وأوردنا 
أسماءهم من 1 - إلى / لم يلكروا أنهم نقلوا عن كعاب -حنين» وتلك كانت عادة 
شائعة لدى التاقلين عن غيرهم. ويزول العجب من هذا الصنيع حين نذكر أن 
خلفاءهم المعاصرين اليوم لا تزال غالبيتهم يصنعون هذا الصنيع! 


دك 
مخطوط غير مباشر: «نوادر فلسفية» 

وثم مجموع برقم 1704 في مكيبه كويرلي باستانبول يشعمل على «نوادر 
فلسفية ترجمها [سحق بن حنين» ما جمعه حنين من ألفاظ الفلاسفة». وترد هذه 
النوادر الفلسفية مشتعة في هذا المخطوط: من ورقة ١ب‏ إلى "ب »ء وف مواضع 
أخرى متباينة. وافطوط يقع في ١44‏ ورقة» وفي الصفحة ١؟‏ سطراء مخط 
نسشي جميل» فيه بعض الضبطء أعني الشكل. 

وفي القسم الذي ينقل عن حنين يرد «أقوال سولون النكم»: «ألفاظ 
سقراط» «آداب أفلاطون», «آداب أرسطوطاليس»؛ «رسائل الإشكتدر» » 
«وصايا فيثاغررس»» «حكم ديوجانس»» أقوال الفلاسفة أمام تابوت 
الاسكندر. وبالجملة يكاد توي عل ما يمتوي عليه كتاب «آداب الفلاسفة» 
الذي ندشيه هنا. 
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وقد درس هذا امخطوط يرج كبرهر”" في مقال له طويل بعنوان: «أبيات 
شعر خرميروس في اللغةالعربية»»وأشار إلى ما ورد فيه من قول لمسيرد مأخحوذ من 
كتاب «الأعمال والأيام» (الببت رقم 784 مما يليه)؛ وقول ليويفيدس يشبه 
شذرة ليوريفيدس (الشلرة رقم 444 في نشرة لوك علعناهة8 . بيد أن كعاب 
«آداب الفلاسفة» لا يحوي على هلين القولين» وهذا لا علاقة هما بكتابنا هذا. 
وبالجملة: فإن مقال برج كرهر لا يتصل بموضوعنا هناء اللهم إلا في الإشارة الى 
مخطوط كويريل المذكور. 

ا سبقه أنطون اسبيتالر "© ##لهغام8 .ىه إلى الاستعانة بهذا الخطوط في 
نشر كتاب الاسكددر إلى أمه يعزيها عن موته ونباها عن الجزع وبأمرها بالصبر 
عنه. إذ نشر هله الرسالة يحسب ثلاث روايات استناداً إلى: مخطوط الأمسكورهال 
رقم ٠5/اء‏ ومنطوط منشن رقم 2.761 ويخطوط باريس رقم 7407 . وعفطوط 
كوييل رقم ١5١4‏ . 


2060 
الدراسات حول كياب جآداب الفلاسفة» 


أشرنا من قبل إلى ترجمة هذا الكعاب إلى الأسبائية والعبية. أما ترجمته 
الأسبانية فقد نشرت في سنة 178 ء وترجمته العبرية ثلاث مرات» الأولى في ريفا 


.293-302 ,5 ,(1856) 105 .8 ,22340 ها ,نعم مك2 مطماطعم» ممسمدتة وكور إل 
.1956 ,سعلناه 91 


ما ,«جمتعساة مصامد مع مجع سملم وماتوايه1 عمل وصتجيوظ عجمراطوعة ماه بعمتمااح3.ى 2 
مقصماة .493-506 .وم ,لآ آهب رهفا/؟ وثافه امآ متهدمات لك ممه وأ أعثمماتمتمهاء0 اليه 
1936 
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دي ثرلتو سنة 1١8501‏ ل 04 ء والثانية في 6للا0غصتدة سنة 1١4:4‏ سا 


: والثالئة في سنة 1844 في فرإنكفورت على نهر الماين» وترجمته الألمانية 
عن العببية في سنة 4م١1‏ , 
كا حظي بدراسات عديدةميط أكثر من قرن» نلكر منها: 
.80 ,206 صل رمع 1لنا84 به 1١‏ 
مده لصنا 16أ32156ئنط0 15 .ته هذل ,كملاع صطءممك56 .36 .2 
.9 356 .5 ,21 .84 رمداخومع ناآ 


العامة صعق ‏ قناه تمهستالئعط))ن84 (أقنمط سممصك 8‏ .3 
.519-537 ,5 ,1879 رصعمساطنا1 


متائع8 .معطممومتتطم عل عطعلاءمممماة تلمطعمعوممة1 عه .4 
1896 


طقانء1 ,معطمموملئطط ل ل لك 

عل هذ وقطمة ص5ل منتعدة2 7085 ,و#تمقلةة-له طققث 

.؟تفمعفدلة أل ص٠طذة‏ مقسسمطهب14. قعل ومدذء طتوعطك؟ 
21 ,رهاعماعا .1910 بتعطعسصة1)4 بممتتمخي وقاط 


وهو رسالة لنيل الذكعوراه الأولى من -جامعة منشن (ميونيخ) سنة: 2191 
وهي دراسة لا تزال لها بعض القيمة حتى اليوم؛ على الرغم من أن مؤلفها لم يحلل 
أية مشكلة من المشاكل الني أثرناها هناء بل لم يخط خخطوة واحدة في اللبيق إلى 
حلّها. بل لقد لاحظظنا وقوعه في أخخطاء وافتراضات لا أساس لهاء مثل افتراضه أن 
'مخطوط باريس رقم “اه 8 عرني» الذي نشرناه في كتابنا: «رساكل فلسفية 
للكتدي والفارابي وابن باجة وابن عديٌّ»لاط ابنغازي» سنة 3413/7 » 7 بيروت 
سنة )1948١‏ ب وهو مخطوط لا يلكر اسم المزلف ب إثما يستند إلى كاب 
آداب الفلاسفة (ص5١‏ من رسالة مركله): مع أن النصوص المشتركة بين كليهما 
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قليلة جداً! كذلك افتراضه (ص4) أن كتاب الإسكندر إلى أمه يعزيها عن قرب 
موته هو ليس من أصل كتاب حنين» وإما أضائه محمد بن على الأنصاري إلى 
أصل حنين! فهذا الافتراض ليس عليه أي دليل» ولو تمشينا معه لكان علينا أن 
نستبعد كل ما يتعلق بموت الإاسكتدر من كتاب حنين الأصلي : وهر ما لا دليل 
عليه مطلقاً ولا يمكن القول به إلا إذا كان لدينا النص الأصلي ل «آداب (أو 

نوادر) الفلاسفة» لنين. 

وبالجملة فإن دراسة مركله حافلة بالفروض المجانية. 

هذا فيما يتصل بالككتاب في مجموعه. ولكن هناك دراسات تتناول بعض 
مواضع منه ختصوصاً الأبواب الخاصة بالإاسكندر الأكير. وتذكر منها: 


عانالتة منج صعع ستتطءومه7 ,561165 غولالوء00يعو5 بمعطعه2 .3 .6 
0 62م للالتطءلعت كيام تاعأقعالة 6ل عأاطعتطءوع 0‏ لمن 
.1867 ,عللةا؟ ,عقمدء لصمعلم 


.(1895) 49 .8 ,221046 هل تعمووك)8 .8 .17 


861 متة ألا ,عية5-:706قنتعلثف كنات :31.8,5)651 .8 


- تعلسفوولف معطةةتطعماعع 5ع مملاعن0 تطعوطاع1,ة14 .2 ,9 
.1954 ,متعاءسنا4!! ,28511811 عمل ,9 أع21 .قمقمرمء 


وهي كلها تتعلق بالفصول الخاصة بالاسكندر» وأخياً تذكر مقالاً بقلم: 
,2546 ,5 ,1967 رقع متمع ةط ما ,وعتمسطمن5 لتقطامن ,10 
فيه بين أن النقش الذي عثر عليه في هركرلام والذي نشره: 


,1958 بقنه80 ,1927-28 تخقعة أومنتم ,آ رمتفامع8 :1تنانة11 .م 
ا 
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هو بعينه القرل الواردٍ في «آداب الفلاسفة» منسريباً إلى ذيوجانس رلصه: «ورأى 
(أي ذيوجانس) امرأة قدحملها مد فقال: الشرّ بالشر يبلك». 


دقلاع 
نشرتدا هذه 
وها نحن أولا ندشر النص العرني لكعاب «آداب الفلاسفة» لحنين بن 
إسحق لأول مرةء وفقاً للمخطوطات الثلائة التي أنينا على وصفها من قبل. وزودنا 
النشرة بإحالات إلى الكتب الثي نقلت عنه. وتُحبل القارىء في الوقت نفسه إل 
تعليقاتنا على تحقيقنا لكتاب «مختار الحكم ومحاسن الكلم» للمبشر بن فاتك 
(ط١ا‏ مدرهد سئة ١56548‏ ع ط3 بيروت سئة )١9٠‏ فتعليقاتنا على كلا 
ونحقيق هذا الكتاب ونشرة لأول:مرة :هما إسهام بالخ الأهمية سواء بالدسبة 
إلى تاريخ الفلسفة اليوثانية وتاريخ الفلسفة عند المسلمين. 


باريس سنة 8م19 


عبدالرهن بدوي 


اختصسجسم 
جر سيل راي سير 
أجمربئلك__ماأضاري 


عد 


المخطوطات 


الخخطوط رقم 7١‏ لي الإسكوريال. 

المخطوط رقم 5١‏ عر في ميوحج 

وعنوانه: «آداب الفلاسفة الملكورين بالحكمة» 
مخطوط كتائخائه مركزي مجامعة طهران رقم 7١١‏ 


101 


هيد 

/يسم الله اليجمن الرحيم وصلى الله على محمد 

فرق الفلاسفة 

قال أبو زيد < حنين بن > إسحقة 

هذه نوادر ألفاظ الفلاسقة الحكماءء وآداب المعلمين القدماءء الذين 
أصكلوا الحكمة وفرعوهاء وأذاعرها في عالمهم وشعوهاء حمى عُرفَت بهم؛ وثقلت 
عنهم. وهم أساطينها ودعائمهاء وقوامها ونظائها وامها. 

وتفرّقوا في الفلسفة» وإختلفوا في أحوال المعرفة هرقا اشمّق لكل فرقة منها 
اسم مفهيمٌ ومعنى معلوم: من اسم القابل للفلسفة والمعتقد ا. 

واشتقاق ذلك الاسم؛ إِمَا من الأشياء الباطنة من أمروء وإما من الأشياء 
الذاهرة من أمره. فأما الباطنة:. فمن ري المعتقدء أو من خلقه؛ أو من أفعاله. 


والرأي: إما أن يكون في علمهاء وإما أن يكون في الغرض المقصود إليه في 
علمها. أما في علمها: فرأي المتمئّعين ”" » وهم شيعة فورون ”' وسجسطس " . 
وإنا سَمُوا ببذا الاسم لأنمم تمتّعوا”" بالحكمة و << ما >> عرفرها بشيه من 
الأشياء. 


(1) صن المتمتعين (بالعاء). والمدمنعون (بالنون) حم الشكاك الذين بمتنعوث من إبداء الرأي ريشكون في 
قدرة الانسان عل المعرفة: عمدها ممه مممة, 
1 ص: فوررق. فورون 0ط292 (حوالي 75 ب حولي ©1]ق.م) وهو مؤؤسس مدربة الشك في 
ونأن. 
م ع وهو سكستوس أمهيكوس 71١  1:(‏ يعد الميلاد)ء وهو مسدرنا الرئيسي عن 
الشكاك اليوتائيين. وفي افامش: لم: سقطلس. 
 )4(‏ صن: تمتمرا (بالعام. 
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وأما في الغرض المقصود إليه في العلم والحكمة: فرأي أصحاب اللذة وهم 


شيعة أفيقورئري وإنما سمّوا ببذا الاسم لأنهم بزعمون أن الغرض المقصود إليه في 
علم/الفلسفة اللذة العابعة لها. 


وأما الاسم المشعق لحا من أخخلاق المعتقد لها: فالدين يعرفون 


ب «الكلاب») وهم شيعة ذيوجانس '". وإنما سمُّوا بهذا الاسم لامستخفاقهم 
بالأمور الججمْلية ' المعفق عليباء ولأنهم يبون أقارهم وآهالممء ويغضون مّن كان 
غرياً عنهم. ونا يرجد هذا الخّق في الكلاب. 


فأما الأفعال المستعملة لها فالذين يسموّن «المشّاليين»: وهم شيعة 


أفلاطن. وإنّما سمّوا ببذا الاسم لأن أفلاطن كان يعلّم الفلسفة وهو يمشي» كيما 
يروض مع النفس البدن. إلا أمهم :تعد موته, افترقواة 


إلف 
زيف 


زايد 


22 


فبعضهم مق بكسا نوقراطيس ”' وسبوسيفس*" » وسُمّوا المشائين 


اس: اليفورش اناتتادام8 (حوالي 741 ١1ق.م4‏ أبيقور» مرسس الأمقرية. 

- #تعوها مؤسس المدربة الكلبية؛ ولد في سيدوب سنة 417 ولو في سنة 08 تقريياً قبل 

ليلاي 

«الجسيلةيني الصلب وعليبا “كلمة: «صح». ولي الماسشى: الُجمْلية» وعليها كلمة: صيع مم. والججملية 

> العامة أي القوانين العامةء أو ما تواضع عليه الناس. لهذا آلرنا هذه القراءة: لأنها تدل عل 
ملعييم المقيليء 

ص؛ بكميافوقراطيس - ولي الهامش: بكبمافرتراطيس. والتصرد 20850679160 (رلد في علقدونيه 

سنة 145 س وتوني في ألينا سنة 114 .م). ركان تلمولاً لأللاطون» وبعد رفاة هذا اخعلف مع 

اسبوسموس الذي رأس الأأكادجية بعد موت أفلاطون. و قو اسوسيوس عاد وركى لدي 

اسنة 5ا7ق,م حفى وفاته سنة 4 73قا.م. 

عن: جرنسيفش رعو #لاولقعم8, زحرالي سنة 48 ليم سس 86 قدام), 
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من أهل أقاداميا"» وهذا < هو > الموضع الذي كان يعلمهم فيه. غير أن 
الفعل"' بطل عنهم أخيرا وبقي عليهم اسم الموضع» وهم الأقادميون". 

وبعضهم لحق بأرسطاطاليس» وما «المشائيين» من أهل اللوقيون ‏ 
وذلك أن أرسطاطاليس كان يملّمهم ب «لوقيون» , وهؤلام بطل عنهم آخيراً اسم 
الموضع: وبقي اسم الفعل. 

فهذه الأسعاء التي سمت بها الفرق في الفلسفة من الأشياء الباطنة ومن 
الأمور المعتقدة لها/الكائئة فيبا. 

وما من الأشياء الظاهرة من أمره: 

فمنها ما سمي باسم الرجل المعتقد لها'""؛ 

ومنها ما سمي باسم يلاه 

ومنها ما سمي باسم الموظلع الذي لعل فيه. 

أما من سمي باسم .... الرجل المعتقد لها '" فشيعة فولاغورش. 

وأما من سمي باسم يلده فالفلسفة المعروفة بقوريناء يعني من اسم 
أرسطفوس الذي من أهل قوبينا" . 


(1) ا ص؛ لاقدمرنيا (!) ب والمتصود 15نتك#فمة وهي حديقة أقادموس التي كان ليبا مدرسة أفلاطون. 

(1) أي: المشي؛ أي زال عنهم اسم «المشائين» وأصبحوا يسمّرن: الأقادينء أو أهل ألادميا. راجع مثل 
هذا الكلام في «صران الحكمة» ١*8‏ . 

رم صن : اللاتيرميون.. ولي «صران الحكمة» (ص/77١‏ من نشرتنا): القازاميين. 

ري #نآنة ,مفدامةء ركان مراهناً (جنازيدم) ارج أسرار ألينا بالغرب من معبد أبرلرده وكات ليه أروقة, 
ومناك كان أرسطرطاليس يعلّم للاميله, 

زه ص : فمها ما سم الرجل باسم المححقد لخاء وليه تقديم وتأخير. 

() ص ؛ باسم مرضمه فشيعة. 

)2 ص : قوينا ليقوس. وقورينا ؟؟؟؟؟ هي المعروفة الم باسم «شعّمات»» وهي بلدة ني أقليم برقة ببياء 
راجع كتابنا: «القربدائيرن: أو للسفة اللذق» (بشازي سنة 1954). 
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وأما مَنْ سمي باسم الموضع الذي كان يُعَلّم به: فالذين يعرفون 
ب «أصحاب المظلة والرواق» الذي بمدينة إيليه. وكانت المظلة من بعيوش*؟ على 
أريعة أعمدة: ها جوانب تكفّهم من الشمس ولمطر. وإئما عملت الخِيم والغارات 
والسرادقات تشببباً بالمظلة. والعرّب تسميبا: الظلّل. ثم تشببت فلاسفة اليهود ”9 
بهم فاتخلث المظلة من أغصان الشجر وقضبان الكروم. فكان حكماقهم 
يجتمعون إليها في كل عام كاجتاعهم في العيد. فيقيمون أسبوعاً في مذاكرتهم 
ومداظرتهم. وبقي رسشمها في المهود جارياً إلى آخر الأيدء وزينوها بأنواع الفواكه. 
ويتذاكر علماؤهم ها وعوه من العلم» ويتدارسون كتب أرائلهم الموضوعة/لهم. 
ومعنى تعليقهم الفواكه فيها أن تلك الحككّم الأول مقامها مقام الفواكه التي ترتاح 

لها النفوس وتودّها القلوب. 1 
وكذلك أصحاب الأريقة 'انملوا أَرَوقةٌ: كالرا يجتمعوث فيباء محكمة البناء؛ 
فيتلاكرون علومهم ريتدارسون فلسفتهم» .وهم يترددون في الأروقة ذهاباً ويجيعاً. ونا 
كانوا يتروّدرن لتححد أذهادهم رعبيج الحرارة:الغريزية المركبة قييم: فتحعد المبواس 
الثلاثة: النفس مع البدن مع العقل؛ بتلك اللبركة. ولذلك اتخذت المود والنصارى 
الأزقة في الكنائس واجتمعوا إليها يتدارسون الكتب التي لهم وهعلّمون الصبيان 
الأححان والقراءة بباء ويتحركون تياماً وقعوداً إثارة للحرارة فيهم. والببود تستعمل ذلك 
إلى اليو بأصل ألمان المبود والتصارى: الموسيقى؛ فإنهم منها ادذوا الألحان. وكان 
داوود ‏ عليه السلام  !‏ إذا قرأ «الزبور» يُلحَن صوته؛ وكان حسن الصوث» 


(1) جمم؛ عيش ووجهموت إششاص باللهجة العامية). 

32 هذه ملاحظة غريهة! أهني الريط بين «طيد المظال»: عند المرده وين المظال أو الأروقة التي كان 
الياقية يدخلون فيها مداوسهم. ووعيد للظال» عند الببود إإنا يقام تتكراً لفريجهم من مصر 
يدشوهم لي نيه صحراء سيناء. وإيان هذا العيد يسكن اليهود اف الخيام ولي الأكواخ. 
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فيقال إن الطير كانت تقف تستمع ألحانه من حُسشنه. والنصارى إلى اليو تُلحَن 
«الزيور» بأححان داود. وابتنت اليبود والنصارى بيوت المياكل» وجعلت بين أيديبا 
الأساطين لذلك/وكذلك المسلمون ابتنوا الأساطين والأروقة في المساجد ليعلّم 
المعلّمون فيها القرآن للصبيات؛ وفوا بالتطريب «الألنان لتروق الأسماع وتشغل 
الأفكار وترتاح إلها' النفوس. وكل ذلك فمن الموسيقى أيذء وعليه يدورء وإليه 
جع وحور. ومنه اتخذت الأغاني والنهم وترجيعات الألحان. 

وإثما جعلت التصارى صدورٌ الميكل دَرْجأً فوق دَرّجء وفي صدر الميكل 
مجلس العالم الربائي الكيير الروحاني؛ وفي أعالي الدرّجِ الفلاسفةٌ وأسفل منهم 
التلامذة» ومراتهم في الدّرّج كمراتبهم في العلم والفلسفة. 

ثم اتخذت الملوكٌ للفلاسفة والحكماء بيوت الذهبء فكانوا يجتمعرن فيها 
ويتذاكرون علرمهم بأصداف لخابمء 'فنخفظها التلامذة في قلوبهم. فإذا عادو إلى 
منازهم دوتوها بين حفظهمء ودرسوها في بيوتهم. 

فقد تبيّن أن الفلاسفة لسَقْتْ بسبعة أشياء: باسم المعلم "© » وباسم 
بلدهء وباسم الموضع الذي يُعَلَّم فيهء وبتدبية وبرأيه في العلم» وباحد المقصود إليه 
في العلمء ويغعال الفيلسوف وباللهمم السامية: 

فالمسمُْن باسم المعلم: فشيعة فوثاغوش؟ 

/والمسمُوْن باسم البلد: فشيحة أرسطقوس "و 

والمسمّون باسم الموضع الذي يُتعلم فيه: فأصحاب المظلة 9 


(1) هنا في الطامش: العلم. 
5 سدم عاتم : مؤسس المدرسة القوريهائية. 
أصصساب المظلة > الرواقيرن 8001688 
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والمسمّون باللحدٌ المفصود إليه؛ فالمتمتعون"؟ 

والمسمّون بأفعال الفيلسوف: فأصحاب اللذة؟ 

والمسمون بالهمم السامية: فالمشاؤون عند التعليم وهم أصحاب الأزوقة. 

ركان تعلم الفلاسفة حفظأء لا يدور بيجم قَلَمٌ 7 

قال أبو زهد حدين بن إسحق: وقد بلغنا أن أفلاطن الحدكيم نظر إلى بعض 
التلامذة وهو يكتب ما يسمع في صحيفة معهء فأمره أن يرفها وقال: انظ 
بقلبك ما تنسمعه أذناك من الحكمة ولا تذكل عل كتبها في صحيفة فتعجرك 
طلباً؛ فك ل علم لا يدخعل مع صاحبه الحمّام فليس يعلم. ومن ذلك قول ملماوس 
لسقراط: لِمْ لا تدعبي أدوّن ما أسمع من الحكمة؟ فقال: «ما أَوتّقك تلود البهائم 
المينة» بأكثر الهامك للخواطر الحيّة!:.كيف رجوت العلم من موضع الجهل» 
ويبسلت منه مِنْ عدصر العقل! وني اللجملة: هب أن إنساناً لقيك في طريق» 
فسألك عن شيء من العلم: هل كان: يسن بك أن تميله على الرجوع إلى 
منزلك والنظر في كتبك؟! فإن .كان لا يسن فالزم المحفظ». 

وكانث مجالس الفلسفة خالية من/الكابة طلباً للحفظ ولشحل القرائح 
والأذهان: راتباعاً لسُئن سقراط وأفلاطن وغيهما من القدماء. وإنّما مُوّنتَ هذه 
العلوم في البيث. ولولا تدوين التلامذة ما سمعره في صحفهم ومصاحفهم: بعد 
انصراقهم إلى منازهم؛ لما وصل إلينا ها فسّرناه من العلم؛ وترجمناه من الحكمة 
والفلسفة» ولكانت الحكمة قد دَثْرتء والفلسفة قد القرضت". كان برحمة الله 


(1) 2 ص : المتستعون (بالناءع. وهم الشكاك. 
90 أي لا يكتبرن تعالههم. 
(5) هنا زهادة في الحامش هي؛ «والادة قد ولرثت صح خ»؛ ولظن أنها مقحمة. 
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وتوفيقه ما ألهمهم ذلك بالكعاب*" بألسنتهم وأقلامهم» ولرغبتهم فيه وابتياجهم بما 
تدارسوه من الصحف ليلا وبااً. ثم من الله س عزوجل 1 علينا وعَلّمنا العربية 
حتى استخرجنا”" ذلك من اليونائية» والعبرانية» والسريانية» والرومية '" إلى اللسات 
العرني المبين» فلله الحمد على النعمة فيه والامتنان به والتوفيق له وهو حسبنا وتعم 
الوكيل. 

قال حبين بن إسحق: 

فممًا نقلت من الأخبار عن شعراء اليوئانيين وحكمائهم» وفلاسفة الروم 
وعلمائهم ‏ من النوادر والآداب والسياسة ‏ ما أثبتناه في هذا الكتاب من 
سؤال وجواب «إبتداء خطاب من -عكمة افعة وآداب بارعة» ليكون إماماً لمن 
بعدنا من أهل الفلسفة والنظرءإوُعلماً لمن رغب في تعلم”* الحكمة» وآثر 
الفلسفة والتعلّق بالعلم بالملكوت الأكين الروحالي الملكوي والاتصال به إذ كان 
الاتصال به هو الحياة الدائمة والنعيم الذي .لا يزول» سكن الفراديس مع الرّانيين 
الروحانيين الأحباء الدائمين, جعلنا الله متهم وونقنا لما وَنْقهم» برحمته وجوده 
وكرمه. 


قال حدين بن إسحق: ووجدت ما نقلت من مصاحف الأول رفوقاً 


1١‏ بالكياب سد بالكثتاية, 

(5) استغرجنا > تقلنا. 

)0 مير حنين بن [سحق بين اليونانية والروبية» وهو قطماً لا يقصد بالرومية: اللغة اللاتينية. رها هنا مشكلة 
أشرنا إليها في محقيقا لكتاب «سر الأسرار». على أنه بعد ذلك بقليل يتكلم عن «البوئائيين وحكمائهم 
ونلاسفة الم وعلمائهي» وواضي هنا أنه تبعل كلبيما شيا واحداً: اليناليين والريم» ويددل على ذلك 
أسماء من يلكرهم, ويترجم ليغندال: الريع بقولد صعطصاعودهة هلاه أني: اليونائيو العدثون؛ أنية 
البرنطيوث. 

(4) م : تمليع. 
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فرفيرية ”" اللرن» وهو اللون الخمري» مكتوبة يذهب وفضة؛ ورقوقاً مكتوبة بذهب» 
ورقوقاً"' مكعوبة بغيرها من الألوان. وني أول اللصحف صورة الفيلسوف عل 
كرسيّهء وصور التلامذة بين بديه. 

قال حنين بن إسحق: والروع إلى هذا الوقت تفعل ذلك بمصاحقها 
ومزامييها: من كتابة الذعب والفضة في رقوق مصبوغة "" ببذه الألوان مصوّر في 
أوائلها صورة الحكم. وإن كان المصحف يجمع أقوالاً » جُعل بين القولين فرق» 
ومسّوّر صورة كل فيلسوف قبل كلامه. وغشيت الب يلود الأدم 
والكيشطت"" < الممرّه >> بالذهب والفضة. فهذا لغبتهم في الحكمة» وعيتهم 
لحاء وتفضيلهم إياها. 


ذكر الفلاسفة 

الفلاسفة هم العلماء القدماء واشكماء الفهماءء الذين مِنْ عندهم 
وردتْ الفلسفة» وعنهم سَدَرتَ المعرفة) وم الأمعال السائرةء واكم الخابرة. 
كلامهم في القلوب مثل نسي الحياة عند الحبوب؛ وكالواحة للمكروب. وكلامهم 
في العقول والمخواطر» كالماء البارد في المواجرء وكأوبة المسافر " . 


(1) أي بلون: الفرفير #الإتطتزةه ‏ بالرقوق: جمع رقء وهر املد المدبوغ يكعب فيه. 

رمع صن: رألواناء رفو سطاً واضح. 

رس ص؛ هلهء' ريصح أيضاً. 

رو الكيمهت: كلمة فارسية ندل على نوع من الملد. ولي النض؛ اليم مشكرلة بالففح. 

رمع ويد في «صوان اللمكمة» (ص؟١١‏ من نشرتنا) في باب الكلام عن سقراطيس الحكيم: «كان 
حدين بن إسبحق يقول: ستراطيس أبو الفلاسفة القدباءء وهر حكم الحكماء. من عنده وردث 
الفلسفة وعنه صدرت اللدكمة. له الأنثال السائرة والفائد الغامرة. كلامه في القلوب كنسم اليباح 
عند المبرب» ركالراحة للمكروب. رأئره في النواطر والعقرل كألر الماء في المواجر». 
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ولكل واحد منبم من الكلام البيّن الفاضل؛ والأدب الكامل ما يقيله مَنْ 
يسمعه؛ وينتفع به مَنْ بعيه ويلح به أمر الدنيا والآخرة. ما سمعه أَذنّ فمجعه» 
ولا عرفته نفس فأنكرته. وما عسى أن يقول قائل في تقريظ اللكما» ووصفهم» 
وما سيعت كلمةٌ من كلامهم أصلْيت وارتاحت النفوس إليها إلا كانت إلى 
أختها أشدّ ارتماحاً. فالقلوب مُعَلقة بكلامهم: كتعلق النفرس باهراء الذي هو 
قرامها. والعقل يشهد لمعاتيهم بالبيان. 

ولكل واحل منهم حكمةٌ بالغ على فص خاتمه منقوشة نحن ذاكروها 
وذاكرو اجتاعاتهم في بيوت الحكمة التي اتخذث لهم. ثم نتبعها بآداب مَنْ تقل 
عنه أدب من الحكماء الفلاسفة باباً باباً » إن شاء الله والقرة الله . 


/ نقوش فصوض'خواتيم الفلاسفة 


يقال إنه كان على عاتم سقراظ: مَنْ غَلْبَ عقلّه هراه افتضح. 
وعلى منطقته: مَنْ خَضّ طرفه» أناح قَلبه. 

وعلى حاتم << >*": أيها الإنسان! إذا اتقيت ريّكء وحذرت 
الطريق المردية إلى الشرء لم تقع فيه. 

وعلى خاتم ذيوجانس: لا تلّمْ القضاء فيما جنيت. وعلى سَيْر منطقعه: مَنْ 
وَدّكَ لأمر» وُلْى مع انقضاله. 

وعلى خاتم فوثاغورش: شر لا يديم خيرٌ من خير لا يدوع. 


(1) هنا إحالة إلى نقص ل يظهر منه في الحامش إِلَا: دفا»(1) ولي الترجمة العبيية: فوغل جدار المعبد». 
وف الترجمة الإسبائية: «وعل مسكتة 6808م مه ههده . 
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وعلى خاتم أفلاطن: نحريك الساكن أسهل من تسكين المتحرك. 

وعل خاتم أرسطوطائيس: المُنكر لما لا يعلم أعلمٌ من امقر ما يعلم. 

وعلى خاتم أفلاطس”": المَحُك والمراء سببان لكشف الغطاءء وقطع 
الإنعام. 

وعلى خيائم سيلاقس ©: لا شيء أشدّ عِنْ ترك الشهوة. 

وعل خياتم أبقراط: الميض الذي يشتبي شيفاً أرجىء عندي من الصحيح 
الذي لا يشتهي شيعاً. 

وعل خماتم جالينوس: من ككَم دلوه أعياه شفاقه. 

وعلى خاتم فوروعوس *": من لم يملك عقله لم يملك غضبه. 

وعل خاتم فرفوريس: مُنْ'لَنمَ الوفاء/ليبه الرضاء ومن قل وفاؤهء كثر 
أعدازه. 

وعلى متم فيلاطوس "): صديق كل أمرفع عقله. وعدو جَهْله. 

وعلى حاتم فرفورهوس ": مَنْ صان لسائه؛ كثر أعوانه. 


1 لا نعيف من هو. ولا بوبجد ني الترجمة العبية. بل تنسب هذا القول إلى أرسطو. 

(1) لا نعرف عن هو. ولي الترجما العرية: فيلاقوس. 

م ص: من كم داه أعياه شقاه, 

(4) الا نرف من هو, 

(ه) لا نعرف من هو. ولي «صوإن الحكمة» (ص؟١٠)‏ ورد اسم: فبلاطس. 

5 هل هو غير: لرفريس الرارد ذكره قبل للاثة أسطر؟ رأمما هر #علإطاج:50 تلمبل أفلوطين: ومؤلف 
#ايساغوجي»؟ وقد ورد برسم: «افرفوييس» في «صوان الحكمة» (ص؟١١).‏ 


رع خم بطليموى: التجني يد القيعة. 

وعلى ناتم أوليوس”': في الجربة والعافية شفاءٌ وراحة. 

وعلى نخاتم بليناس: من أُمَلَكَ لشيءٍ زال عنك بزواله ". 

وعلى حاتم صولون: مؤاخاة المَنُول بقدر حاجعه. 

وهاتان اللفظتان مأخموذتان من الأولين. 

وعلى نام هرمس: الأجبل -حصاد الأمل. 

وعلى حاتم مهواريس: مُنْ كم ميرو كانت الخيرة بيده. 

وعلى نماتم نخروصيس: من احتشجت إليه نت عليه. 

وعل حاتم نطوفورس: مَنْ بَهَتك. بالزور فكأنما دش وجهك. 

وعلى مام غوثا غوريوس:: مَنْ اخباج إليك: كانت طاعته لك بمقدار 
حاجته. 

على خماتم فيقورس: مردّة اتاج يقد حاجنه. وهذا هو الأول. 

وعلى خناتم لقماث: المكثر لما عايدت أحسنُ مِنْ إذاعة ما ظكلت. 

وعلى نتم الإسكتدر: أحمين إن أحببت أن يسن إليلك؟؟' 


3 الا لعرف من هر, 

4 هر الممنى لفسه الوارد في النقش المكتوب عل سير منطقة ذيوجانس» قوق. 

(2)5 في الترجمة المبهة للفصل تقرش الحراتم هذا السعلاف كثير ما لي النص العرني؛ نخصوصاً في أسماء 
من تنسب إليهم النوتم. وقد رأينا الإضراب عن ذكر هذه الخلافات لمدم جدرى ذلك, 
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اجتاعات الفلاسفة في بيرت الحكمة 
في الأعياد» وتفاوض الحكمة بينهم 
اجتمع أربعة من حكماء الفلاسفة والمعدودين من أساطين الحكمة في 
بيث الصور الملهبة في يوم عيلٍ من أعياد اليونانية؛ فخاضوا في فنون من الحكمة» 
وتكلموا في الفلسفة وتذاكروا ما أصّلته هم الأئل من الحكمة. نقال يَأنطثهم 
لبعض: إن مجلسنا هذا لا هنفى؛ واجتاعنا لا ينمى. وقد حضره من يرغب في 
نوائد الحكمة؛ ويحبٌ استاع العلم فهلمّا نلكر في اجتاعنا هذا أَحْقاً يدكر با 
مشهدنا وتعلم بمدنا ما ينقل منها عباء يكرن أدباً للأوّلء وعلماً للاخر. 
فابعدا أحدهم فقال: بالحمم العلية 49 ولقرائح الذكية تصل القلوب إلى 
نسيم هواء العقل الروحاليء وترق. في ملكت الضياء والقدرة الخنفية عن الأبصار 
الْميطة بالأفكار وترئمي في رهاض الألباب المصغاة من الأدئاس. وبالأفكار يصفو 
كدر الأحلاق الخحيطة بأقطار المياكل الجسيمة. فعند مفارقة الكدر تعيش الأرواح 
عيش الأبد الذي لا يصل إليه انحلال للا اضمحلال. نحيعذ يلحق 
العنصر/بالعنصرء ويتحد الصفو بالصفوء ويرسب الكدر إلى الكدرء فتعاين 
القلوبُ حقائق الغيوب» وتطمعن النفوس إلى ما للقت به من العالم المعلوم 
بحسن ”" الأقكار وباتساق الأشكال واتفاق الأهراء. 


وقال العالي : كيف تركن القلوب إلى علم الغيوب. وقد حُجب عنها صواب 


(1) فوقها: مح. ولي الغامش: صح: المالية. 
(7) في الصلب وفوقها ممح. وفي المامش: بحس وقوقها: صبح . 
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المصيب؟! بل كيف يتتخلص الصفو من الكدر بغير تبذيب من الفكر؟! وكيف 
تلحق الأفكارٌ غوامض الأسرار» وهي في مُحجب الاغترار؟! تناهت الأهواء إلى 
معادنهاء وقوهيت الهمم في مواضعهاء وعادث الأفكار إلى عناصرهاء ورجعت 
متحركات الفطن إلى مستكتّاتباء وعاليات الأذهان إلى مظانها وأماكتباء وانحازت 
الأشكال عن الأشكال بلطيف تأثير الحواء فيباء واستكتّت مشقةٌ على هياكلها 
من أقطار عناصرها. 

وقال الثالث: بصححة قبول شواهد الأمرار لج الضمائر في بحار الأفكاره 
فتصل إل نسيم المراء الواصل إلى عوارض العقرل والأنصار وغوائص الألباب 
والأذهان» ظَقبل المواءٌ الواصل إلى القلوب» وتتواصل إلى اللحاق بمضمرات 
الغيوب» وتتصل بالملكوت الأعلى/الدعي“فيه بقاء النفوس في ظُلل السحاب 
اخسرس. 

وقال الرابع: كيف الاتحاد بخفيّات الأضدادء والعلم بشواهد الآثار 
الحتجبة عن العقول والأنْصارء المشاهدة ضفيات الإضمار, حتى تعلقت الأرواجح 
بالأرواح: وامتزجت الأجداسسٌ بالأجداس» وتدلّصّت في سراج الأفهام وانمحصرت في 
عنيض العقل» ريات مِنْ كدر العذاب» يت من مواطن الحجاب إلى بمبوحة 
الألباب! فيا لا نعمة ما أتمّها وأعمّها رأهناها وأسلمها! 

قال حدين بن إسحق: وكتبث هذه الألفاظ بالذهب, وِعُلّقت في المياكل 
في جموع الأشهادء وُرسَت على التلاميله وخزتها الملوك في خزائن حكمتها. 


أجنياع آخر 


اججمع خمسة من الفلاسفة في بيت من بيوت اللمكمة؛ فتذاكروا الفلسفة 
والآداب واللنكمة: 
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غقال وهم : الحكمة حياة النفس» وراحصسة البدن» وزارصة الخيسر في 
القلوب» ,ِيُكْيِرة الحظء وحاصدة الغيطةء وجامعة السرورء لا يخبق 


ل 


وقال الغالي: المكمة خلّة العقلء وميزان العدل؛ ولسان الايمان» وعيث 
ايان وروضة الوح مح الهم عن الأنشسء وأنن الحائفين» وأ 
المستوحشينء ومتجر/الراغبين» وحظ الدنيا والآخرة» وسلامة العاجل والآجل. 

قال الغالث: الحكمة نور الأبصارء وروضة الأفكارء وبَعليّة الحِلّم» وكفيل 
الدجح؛ وضمير الخير والرشدء والداعية إلى الصواب» والسفية ما بين العقل 
والقلوب. لا تعدرس آثارهاء رلا تعفن ريوعهاء بلا يبلك امرؤ بعد علمه بها. 

قال الرابع: الحكمة فرائذ الحكماءء ونتائج العلماء؛ وينبوع الحياة» ونعيم 
الأذهانء رراحة القلوب والأبدان: وضياء العيون» وتجاح الأمورء وقطب الأفكارء 
ومعيار البراهين '' والاعتبار. 

قال الخامس: المكمة صورة العقل» والعقل المدبّر لأحكامهاء المؤدي إلى 
معرفة نتائجهاء المبرعن لا يفيه مضمارها” ؛ الدال على غامض آثارهاء السفير 
بينها وبين القلوب» والمميّز ها من أصناف العلومء واْلّص لمتشابهات الأنباء من 
فادحات الظنون والأعواء. 


(1) مس كلمات في المامش مطدوسة. ولي الترجمة العبية: «لا خخبر ضولها ولا يظلم لمعائيا», 
3 في العلب إسالة إلى نقص ول يظهر في الهامش إلا كلمة: اعتبار. وهو يتفق بع الترجة المبية. 
09 مضشمارها: أي : المضمر متها, 
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أصل اجهاعات الفلاسفة 

قال حدين بن إصحق: 
أصل هذه الاجتياعات أنه كانت الملوك من اليونانية وغيرها تعَلّم أولادها 
الحكمة والفلسفة» وتؤدّبهم بأصداف الآداب؛ وتتخل لهم بيوت الذهب المصوّرة 
وأصناف المصُوّر. وإنما جلت الصور لاتتياح القلوب إلمها واشتياق النظر إلى 
رئيتها. فكان الصبيان هلازبون بيوت الصور للتأديب بسيب الصور التي فيها. 
ولذلك نقشت اليبود هياكلها وصورت النصارى بِيْمّها وكنائسهاء وزرّق المسلمون 
مساجدهم» كل ذلك لترتاح التفوس إليها وتشتغل القلوبٌ بها. فإذا حفظ المتعلّم» 
من أولاد الملوكء علماً أو حكمة أو أدبأء صعد عل درج إلى مجلس معمول من 
الرتعام المصوّر المنقّش في يوم العهد الذي يجممع فيه أهل المملكة إلى ذللك البيث» 
بعد انقضاء الصلاة والعبيك: فيتكلم: بالمكمة التي حفظهاء ينطق بالأدب 
الذي دعاه على رؤوس الأشهاد في وسطهمء وعليه الناج وحبدل الجواهر. ريسي 
المعلّم ويُكْرع ويير. ويشرّف الغلامُ ويعد تحكيّماً على قدر ذكاله ولهمهء وتعظم 
المياكل ويُسْكّر وتشعل فيها النيران لمم ريبخ بالّن الطيبة. ويتزين الناس 
بأنواع الزينة. ويقي ذلك إلى اليوم للصابعة: وانموس» والمبود والنصارى في المياكل» 

وللمسلمون منابر في المساجد. 

قال حنين بن إسحق: 
وكان أفلاطن المعلم الحدكيم في زمن روفسطائيس*" الملكء وكان اسم أبته 
نطافورس. وكان أرسطوطاليس غلاماً يتهماً قد سمت به هِمّته إلى خدمة أفلاطن 
المحكيم واتخذ روفسطائيس الملكُ بيناً للحكمة وفرشه لابنه نطافورس» وأمر أفلاطن 


(1) الم يوجد مللك يرثالي في عهد أقلاطرن بهذا الاسمء والخير كله مستوخ من أجل استتخلاض العيق. 
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بكلازبته وتعليمه. وكان نطافورس غلاماً متخلفاً قليل الفهم بطيء الحفظ. وكان 
أرسطاطاليس غلاماً ذكياً فَهِماً حاداً مُعَيرا. فكان أفلاطن يعلّم نطافورس الممكمة 
والآداب: فكان ما يتعلمه اليوع ينساه غداء ولا يعبّر حرفاً واحداً. وكان 
أرسطاطاليس يتلقف ما يلقى إلى نطافوس فيتحفظه ويرسيخ في صدره وجي 
ذلك مرا من أفلاطن وحفظه: رأفلاطن لا يعلم بذلك مِنْ سر أرسطاطاليس 
وضمون. حتى إذا كان يرم العيد رُيّن بيت الذهب وألبس تطافورين البق 
والْحُلّل. وحضر الملك روفسطائيس وأهل المملكة رأفلاطن وتلاميذه. فلما الققضت 
الصلاة صعد أفلاطن الحكيم ونطافورس إلى مرتبة الشرف ودراسة الحكمة عل 
الأشهاد واللوك. فلم يُوْدَ الفلام نطافورس شيئاً من الحكمة؛ ولا نطق بحرف 
واحد من الآداب. فأسْقط في يد أفلاطن؛ واععذر إلى الئاس بأنه لم يمتبحن علمهء 
ولا عرف مقدار فهمه: أنه كان راثقاً مكمه وفطبعه. ثم قال: يا معشر التلامذة: 
مَنْ فيكم من يضطلع بحفظ شيء من الحكمة ينوب اليوم عن نطافورس؟ فبدر 
أرسطاطاليس فقال: أناء أيها المكيم!. فازدراه وم يأذن له في الكلام؛ وأعاد الفول 
على تلامذته. برهم أرسطاطاليس فقال: أناء أيبا الحكيمء أضطلع بم ألقيت من 
الحكمة. فقال له: ارْقَ ”1 فرق أرسطاطاليس الدرج بغير زيئة ولا استعداد في 
أثوابه الدنيّ المعدلةء» فهكرٌ كا يبدر الطيرء فأى بأنواع الحكمة والآداب التي 
ألقاها”" أفلاطن إلى نطافورس لم يترك منبا -حرفاً واحداً. فقال أفلاطن: أيها المللك! 
هذه الحكمة التي لقنتها نطافورس؛ قد وعاها أرسطاطاليس سَرِقة وحفظها سرأء 
ما غادر منبا حرفاً. فما حيلتي في الرزق والحرمان؟! وكان الملك في مغل ذلك اليوم 
برشح ابنه للملك وبشرّقه ويثلي مرتبته. فأمر املك باصطباع أرسطاطاليس ولم 


(4)1 أي اصعد. 
ص: الذي ألقاه. 
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برشح ابنه للُلّك. وانصرف الجْمْعٌ في ذلك البوم عن استحسان ما ألى به 
أرسطوطاليس والعجب من الرزق والحرمان. 


< حكمة أرسطوطاليس > 

قال حنين بن إسحق: 

هذا ما وجحدث من حكمة أرسطر في ذلك اليرم: 

لبارينا التقديس والإعظام والجلال والإكرام! 

أيّها الأشهاد! العلم موهية الباري» والحكمة عطية من يعطي ومنع» وضخط 
ريرفع. التفاضل في الدنيا والتفاخر هما الحكمة التي هي روح الحياة ومادة العقل 
الرياني العلوي. رأنا أرسطوطاليس بن فيلوئيس*" اليتيمء حادم الملك نطافورس بن 
الملك العظيم: حفظت ووعيت» والتسبيح “والتقديس لعل ' الصواب ومسب 
الأسباب. 

أيها الأشهاد! بالعقول تَفاضمّل الناس“لا بالأصول. ووعِيت عن أفلاطن 
الحكم: الحكمة رأس العلوم, والآداب تلقيح الأفهام ونتائج الأذهان. 

بالفكر الثاقب يُدْرْكِ الرأي العازب» وبالتألي تدك المطالب. وبلين الكلمة 
تديم المودّة في الصدور. وننفض الجناح تنم الأمور. وبسعة الأخعلاق بطيب العيش 
ويكمل السرور. ونحسن الصمت جلالة اليثة. وبإصابة المنطق يعظم القدر ويرئقي 
الشرف. بالإنصاف يهب التواصل. بالتواضع تكثر المحَيّة. بالعفاف تركو 
الأعمال. بالافضال يكون السؤدد. وبالعدل يُتهّر العدو. 


(1) اسم ولد أرسطرطائيس عر نيقوباخرس 08طعمتهمع 81 راسم أنه معناعمطط , 
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بالحلم يكثر الأنصار. بالرفق تستخدم القلوب. بالإيثار يستوجحبٌ اسم 

الجود. /بالانعام يستحق اسم الكرم. بالوفاء يدوم الإخاء. بالصدق يام الفضل. 
بحسن الاعتبار تضرب الأنثال. الأيام تفيد الأحكام. يستوجب الزيادة من عرف 
نقص الدنيا. من التباعات تبولد الآفات. بالعافية يوجد طيب الطعام والشراب. 
بلول المكاره يتنخص العيش بيتكدر, النَمَم بالمن ُكفر. باللجحد للإنعام يجب 
الحرمان. ضيق الملول زائل عنه. المَلّل من كواذب الأعلاق ولا فعل لملول. 
السبّىء اناق ُخاطر بصاحبه. الضيق الباع حسير النظر. البخيل ذليلٌ وإن كان 
غنياًء والجواد عزيرٌ وإن كان متلا . الطمع الفقر الحاضر. اليأس الؤَى الظاهر. 
«لا أدري»: نصف الهِلّم. السرعة في الجواب توجب العثار. الترري في الأمور 
يبعث على البصائر. الرهاضة تشحف :القرحة. الأدب يغني عن الحب. التقوى 
شعار العالم. الرهاء لبوس الجاهل. مقاسأة الأحمق عذاب الروح. الاستبعار 9 
بالتساء حلْسنٌ " النوكئ. الاشتغال بالفانت تضييع للأوقات. المتعرّض للبلاء 
مخاطر بتفسه. المنيّ سيب اللمْسرة.: الصين تأبيد العزم وثرة الفرج وتبحيق الحنة. 
صديق الجاهل مغرور» وامخاطر حائب. مَنْ عرف نفسه لم يضع بين الداس. من 
زاد علمه عل عقله كان وبالاً عليه. اجرب أحكم من الطبيب. إذا فاتك الأدب 
فالزم الصمت. مَنْ لم ينفعه العلم" لم يأمن ضرر الجهل. من اند لم يندم. من 
اقتحم ارتطم. مَنْ عمل تورط. من تفكرٌ سَلِم. من روى خَيِمٍ. من سأل خَلِم. 
مَنْ حمل مالا يطيق ارتبك. التجارب ليس لها غاية» والعاقل منها في زيادة. للعادة 
على كل شيء سلطادٌء وكل شيء يُستطاع نقله إلا الطباع؛ كل شيء تتبياً فيه 


(1) الامتار: الشغف الشديد, 
(1) حلس: ملاتب أمرٌ ملائع. التركى: المنمقى. 
5 في الصلب: الحلمء وما ألبتداء تصحيح في الخامش. 
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حيلة إِلّا القضاء. مَنْ عرف بالحكمة لمظته العيرنُ بالوقار. 

قد يكتفى من حظ البلاغة بالإتجاز. لا يو الناطق من سوء فهم 
السامع. مَنْ ود برد اليقين أغناه عن الازعة في السؤال» ومَنْ عَم دَرِْكَ ذلك 
كان مغموراً بالجهل ومفتولاً بعُجمب الرأي» ومعديلاً بالموى عن باب التيّت» 
ومصروفاً بسوء العادة عن تفضيل التعليم. 

الجزع عند مصائب الإخوان أحمد من الصبر» وصبر ”" المره على مصيبته 
أمد من سجرّعه. ليس شيء أقرب إلى تغيبر النعم من الإقامة على الظلم. من طلب 
خحدمة السلطان بغير أدب خرج من السلامة إلى العطب. الازتقاء إلى السؤدد 
صعبٌ» والامخطاط إلى الدناءة سهل. 

فهذا الصتف أُول ما يعلمه الحكيمٌ التليميدٌ في أول سدقر مع المخنط اليوثاني 
ثم يرفعه من بعد ذلك إلى النحو والشعرء ثم إلى الحسابة ثم إلى المندسة» ثم إلى 
التجوم» ثم إلى الطبء ثم إلى الموسيقئ. .ثم بعد .ذلك برتقي إلى المنطق ثم إلى 
الفلسفة: وهي علوم الآثار"' العلوبة. فهذه عشة علوم بتعلمها المتملّم في عشر 

فلما رأى أفلاطن فط أرسطاطاليس لما كان يُلُقَى إلى نطافورس» وتأديته 
إيّاه يا ألقاهء بره حفظه وطيعه: ورأى الملك قد أمر باصطناعه ء اصطبعه هر 
وأقبل عليه وعلْمه علماً علماًء حتى وعى العلوم العشرة؛ وصار فيلسوفاً حكيماً 
جامعاً لما تقدم نعته. 


(0 في للطابش: حد. 
() الآثار: هنا بمعنى؛ الأنور. وليس المقصرد علم الجر والبياح .. إن أي الميترولوجيا. 
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اجتتاع من اجتهاعات الفلاسفة 
قال: واجتمع أربعة ثفر من الفلاسفة ‏ يرزانيء وهتدي؛ ورومي» 
وفارسي س في مجلس لوقانيوس الملك. فسألحم عن البلاغة ما هي: 
فقال البونائي: البلاغة تصحيح الأقسام؛ وإختيار الكلام. 
قال الفاربي: البلاغة معرفة الفصل والوصل. 
قال الحندي: البلاغة وضوح الدلالة» وانتهاز الفرصةء وحن الإشارة. 
وقال الرومي: البلاغة سن الاقتصار عند البداهة » والهدارة يوم الإطالة. 
ففضل املك قول اليرنالي. 


اجواع آخر 

اجتمع سبعة من حكماء اليوائيين في بيت الذهب فقالوا: ترهد أن تذكر 
أشياء من الحككمة تكون لمن بعدنا أدباً ونفعاً: 

فقال بعضهم لبعض: اذكروا ذلك. 

فقال الأول: أترى أحداً منا أدرك الأمور الغائبة والشاهدة عل حقيقة 
معرفتباء وأصاب اليقية؛ واستراح إلى الثقة. 

قال الثالي: لو تناهت حكمة الباري في حدّ العقول؛ لكان ذلك تقصياً 
الحكمته. 

قال العالث: يتبغي لنا أن نبتدىء بمعرفة أنفسنا من قبل أن ننصرف إلى 
معرقة غيريا. 

قال الرابع: تقد ساء وقوعٌ مَنْ وقع مرقعاً احتاج فيه إلى معرفة نفسه. 

قال الخامس: المره الممسب لسعادة نفسه لا يقعسّر عن ذلك» سهّما إذا 
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كات المقام في هذه الدنيا من الممتنع» والخروج منها من الواجب. 
قال السادس: من أجل ذلك وجب الاتصال بالحكماء المُمدّين بالعلم 


واللحكمة. 
قال السابع: أنا لا أدري! ولكتي أربت إلى هذه الدنها مضطرء وعشت 
فيها حاترا وأنعرج مها مُكيها. 


اجهاع آخر 


واجمع عشرة من الفلاسفة في هيكل الرنعام في يوم عيد: ومع كل واحلر 
منهم تلامذته. فلما فرغوا من صلاعهم وقراءتهم جلسوافي الميكل على الدرجة» 
والعلاميذ بين أيديهم أسفل. فقال كل واحذ منهم لتلميذه: احفظ ما تسمع من 
المحكمة ٠‏ وليكن فْظ أجمعكم حفظ رجل واحلد. 

فابعدا الأزل فقال: مَنْ شغل نفسه يعي الهم أضرٌ بالمهم. 

قال الثائي: لسان الجهل في بعض القول أنطقٌ من لسان الجِلّم. 

قال الثالث: ما حفظ النعمةٌ مثل الشكر للمنعم. 

قال الرابع: إن لم تكن حكيماً تطرقا فَكُنْ مستمعاً صموئاً. 

قال الخامس: من كم مكنون دائه عجر طبيبه عن شفائه. 

قال السادس: شر الدنيا والآخرة في خطتين: الفقر والعجز؛ وخييهما في 
الغنى والتقى, 

قال السابع: الصاحبٌ السومُ قطعةٌ من الناز. 

قال الثامن: الصبر على المكاره مِنْ مسن اليقين. 
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قال التاسع: لكل عمل كال » وكال الدين الوررع عن المحارم ومعرفة الماري 
عزّ وجلء باليقين به. 
فال العاشر: غاية الشرف في الدنها والآخرة حسمن العفل. 


اجمهاع آخر 

قال: واجعمع ثلاثة عشر حكيماً من حكماء القلاسفة اليرناتيين في 
سرداب الملرك. وكان في آخخر ذلك السرداب كرامي الملوك المولى من ذهب وعليهم 
أصناف الحُلل والتيجات المدهبة * والأطواق والأساور وكأنهم جلو على كراسي 
الملوك بوجوو نضرة طريّة. فجلسوا في أول السرداب» فتذاكروا لجماعتهم والملوك 
تجاههم. فقال بعضهم: اذكريا شيفاً من الحكمة تكون أدباً ورمظاً لمن بلغته 
ووصلت إليه. 

فقال أوَهم: أجل! إنه لأَحْسِنٌ ما ذُكرء وأنفع ما ادّخر. ثم قال: إن في 
ذهاب الذاهبين لعبقً للقوم الغابرين. 

وقال العالي: ما مات مُنْ ستر أفعالاً من الخير يُمَتّدى بهاء وبَنْ نشر ححكماً 
يذكر بذكرها. 

قال العالث: من تعلّم عَلِمٍء ومن تفهُمَ فَهم. 

قال الرابع: قول لمكي بعض الحكمة أفضل من الصمت. 

قال الخامس: الصمت خيرٌ من قول الخطل. 

قال السادس: لا يُنْجى من الموت الحطذرء ولا يمنع منه الطرب. 


(1 الحبا؛ بن الذحب صح خ. 
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قال السابع: ما أحسن الاقتصاد في الأمورء وأقبح الإسراف منها! 

قال الثامن: قوام المعاش حسمن التقديرء وملاك الأمور حُسْن التدبير. 

قال التاسع: أبصرٌ أمره من نظر في العواقب. 

قال العاشر: لا يصلح الرأي إلا بدلاث: دُزية في الأمور وبَصمرٌ بالسياسة» 
وفكر في العراقب. 

قال الحادي عشر: لا تُقُبَل مشورةٌ إلا من أحد ثلاثة: ناصح مشفق» آو 
كين خائف» أو مؤمن مؤئمن. 

قال الثاني عشر: قُكُمٍ ووعظم فأجملم: أساس الأمور العقل» وفروعها 
العجرية. 

قال الثالث عشر: كفى بالموت واعنظ رباليقين غِنىٌّء وباللخشية علما» 
وبالفكرة يتللا 


اجتاع آخر 

اجتمع عند أنو شروان الملك أربعة من حكماء زمانه وفلاسفتهم: فقال 
لهم ليتكلم كل واحدٍ متكم يكلمة جامعة. 

فقال الأول: أفضلٌ علم العلماء الصمت. 

وقال العالي: أُريَعُ الأشياء أن يعرف الرجل قر متزلته, وميلغ علمه وعقله. 

وقال الثالث: ليس شيء أنفع للرجل من أن لا يركن إلى حمسن حاله في 
الدنيا ولا يطمعن إليها. 

وقال الرابع: ليس شيم أروح على البدن من الرضا بالقضاء والثقة 
بالقسسم. 
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اجهاع آخر 
في اللواحق 

قال: واجتمع ستة من الفلاسفة المعلّمين للحكمة» فذاكروا اللواحق 
النفيّة ون ما لا يدرك بحامّة العيان والانستاع وللمس والأفكار ‏ فالتكول عنه 
بين والعجر عن مداه واضح. فتكلموا في ذلك رأكثروا ووقفوا. فقال التلاملة: يا 
معلّمينا! أوضحوا لنا دلائل ذلك بببان يقرب من الأفهام وتحيط به الأفكار. فقال 
الأول: كيف يدرك الح غيرٌ المحسوس؟! أم كيف يملغ الفكر ما لا يُعرف أمَده 
ولا الطريق إليه؟! حُسيرت الأبصار عن إدراك الغيوب ورجعت الأفكار عن 
الوصول إلى المعدوم: والقطعت المعارف دون التناهي. 

وقال الثاني: مْنْ عجر عن علم نفسه عجر عن علم غيه. رمن ضاق عن 
سعَة الفضاء قصر عن بلوغ المدك ون معرفة الانتهاء. 

وقال الثالث: للأشياء الظاهرة 'حقائق خفية توجب [إحكام الصدعة ويلزم. 
القصررٌ عن إدراك ذلك بالعقول والأبصارء وإما يق إليه وا لا تحقيقاً » 
ويُعْلّم به تذكراًء لا نظراً . ورها وقع الوهم على معدوم؛ والفكر على غير مفهوم. 

وقال الرابع: حقائق الأشياء نظهر عند الرصول إلدها تعلق الأزواح بها. فإذا 
تناهت إليباء وقفت عندها راتنحدت ممها فَتألَنَت ودخلت فى جملتها. 

وقال الخامس: الوصرل إنما يكون بعد مباينة اللطيف للكثيف» وبقين 
الغائب بالشاهدء واتفاق المعدوم مع الموجود. والاتماد إثما هو للأرواح لا للأجساد. 
فإذا تبايدا اتصلاء وإذا تفرقا اثتلفاء فلحق اللطيف باللطيف» ورجع الكثيف إلى 
الكثيف. 

قال السادس: آمالنا متناهيةٌ إلى -حكٌ تقف عندهء رأفكارنا جائلة في سعة 
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تحسر عن إدراكها وتعجر عن الإحاطة ببا. لَطُقَتْ عن الس بها ركتفت عن 
الدخحول في غِلظها. فالعقول متناهية إليهاء والأفكار واقفة دونهاء والخواطر *" منغلقة 
معترفة بالتقصير عنباء شاهدة بحقائقهاء ممتنعة عن العلم بكيفتها. 


01 صن ؛ مسلقة, 
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آداب الفلاسفة المذكورين بالحكمة والمعرفة 
آداب سقراط 
قال سقراط: 
الو سكت من لا يُعْلِم سقط الاتحلاف"". وكا أنه يستدل بالصواب على 
النطأء فكذلك لا يُعرف المنزل الجيد حعى برل الردعيىء ولا يرف الليّن مَنْ لا 
يعرف اللفشن. والمفروح به هو انحزون عليه. 
وقال: سعةٌ لا تفارقهم الكآبة: الحقودء والحسود» وحديث عه بغي 
رغني يخاف الفقرء وطالب زتبة يَفْعسرٌ قدره عنهاء وجليسٌ لأهل الأدب وليس 
مهم 7" 
وقال: منْ ملك مييرّه أحقى خَل الناس أمرو © , 
وقال: لسان الصدق غير للمره من الال يأكله وبورله. 
وقال: مَنْ أنزل نفسه منرلة العاقل» أنزله الداس منزئة الجاهل. 
وقال: مَنْ كان الناس عبده سواءٌ لم يكن له أصدقاء. 
وقال: لا يُكرّه | سخ من برضيه الباطل 99 . 
وقال: التقرب من الناس مجلبة لقرين السره. فَكُنْ من الناس بين المتقبض 
والمسترسل. 
را ورد في «ظعار الحكم» للميشرين فاتك (ص44 من نشرتنا). 
(1) ورد في «نخبار المحكم» ص)1 . 


0 ورد في «عخمار الحكم» ص4١‏ . 
4 ورد في «مخمار المكي» م16 , 


وقال: 
وقال: 
وقال: 


وقال: 
الأشياء عليه. 


وقال 
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خير الأمور أوساطها "". 
الغمّ ضغط القلب» والحمّ عَصر القلب. 
الأحزان أسقام القلوب» ؟ أن الأمراض أسقام الأبدان. 


: احرص على الموت تومَبٌ لك الحياة. 
: إن لم درك الحاجة بالرفق والدوام» فبأيّ شيء ُذرَك! 
: إثما أهل الدنيا كعمُوّر في صحيفة كلما كثير بعضها ري 


: بطن الأوْض ميّتء وظاهرها سقم. 

: الصبرٌ يفني كل شيء. 

: مَنْ أسرع كر عفارو اوالنؤدة تؤيّن اليشار. 

: خيرٌ من الخير مَنْ عمل بره وش من الشرٌ مَنْ عمل به. 
: أنا للعاقل المّذير أرَجَئ متي للأحمق المُقبل. 

: العقول مواهب» والآداب مكاسب. 

: زب مغبط ببرّة وهي دازه؛ ومرحوم من ّم وهو شفاؤه. 
: منْ ابثّل فصبرء كمن عوني فشكر. 


إذا لم يكن عقلُ المرع أغلب الأشياء عليه, كان هلاكه في أغلب 


المسيء ميْتْ وإن كان في منازل الأحياء: والمحسن سحن وإن كان في 


01 ره لي «غتار الحكمع ص.10. 
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منازل الأموات. 

وقال”": العالم طبيب الدين؛ والمال داء الدين. فإذا رأيت الطبيب يمر 
الداء إلى نفسهء فكيف يداري غيركد! 

وقال: لا نكون كاملاً حمى يأمنك عدوّك فكيف بك إذا كنت لا 
يأميك صديفقك؟1 

وقال: المال رداء المتكبرء والهوى مركب العاصي. 

وقال: منْ كرّمت عليه نفسه» صغرت الدنيا في عينه. ومَنْ هانث عليه 
نفسه كبرت الدنيا وأهلها في عينه. 

وقال؛ اثقوا مَنْ كبغضه قلوبكم. 

وقال: مَنْ لم يعرف الخير'من الشرفللجقه بالبهاام. 

وقال: لا شير في الحياة إلا لأجد رجلين: ناطق عالم» أو صموت واع. 

وقال: عالمٌ مُعايد عير من منضيف جاهل, 

وقال تلميذه: الجاهل لا يكون منصفاً العام لا يكون معانداً. فقال 
الآخر؛ بل قد يكون الجاهل منصفاً والعالم معائداً. 

وقال: العشق قرة هيّأها الباربي س عز وجل ليكون بها اللبيوان؛ ولا 
يقدر على دفع تلك القوة لأا حافزة له على شهرة الرلاد لتبقى صوريه في العالم» 
إذ ليس في بقاء ما نحت الكرن والفساد حيلة. وإثما صار العاشق يعشق أحسنٌ 
الصور لكي خخرج ثرته أتم صورة وأحسن ثمرة. 

وقال: من عاشر عل شرابه غيرٌ الثقة فقد أعان الدم على قلب جريم, 


, ورد في «خار المكم» ص40‎ 1١ 
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وقال: إنما عرف الخطأ بسوء عاقبته» فلست بمُتّقيه حتى تعرفهء ولا تعرفه 
حتى تخطىء. فلذلك كان بين الإنسان وبين الصواب خخطاً كثير. 

وقال: اللسان خادم القلب. 
1 وقال: لا خير فيمن أُعْلِي الحكمة فجزع لفقد الذهب والفضةء ولا فيمن 
أغطي السلامة وإلدعة فجرع لفقد الألم ولتعبء لأن ثمرة الحكمة السلامة 
والدعة» ويرة الذهب والفضة الألم وكرة التعب. 

وقال: قل المسرور عن سروره أهون من نقل المهموم عن همومه والمزين عن 
سحزله. 

وقال: ها بقاء صُمْرٍ تنقصه الساعات» وسلامةٌ بدن معرّض للآفات1 
والعجَبُ من يكره الموث وهو في سبيله! “بلا أرى أحداً إلا وهو من الموت يق 
والموت يدركه. 

وقال لبعض تلاميذه: يا فلان! هُلَ أصبنا الخير كلّه إلا من الله؟ قال: نعم, 
قال: فلِمَ لكره لقاء مَنْ لم كر الخير إلا من عنده؟! 

وقال : من عَرَف الدنيا لم يفرح فيها برعاء ولم يحزن فيها على بلاء. 


وقال : اجهد بدنك اليومَ لراحتك غداً. 


وقال: لا تخاطب الحُمّقاءء فإنهم لا يستحيون من دناءةء ولا يراقبون 
5 


محهها. 
وقال: الحزن عند المصيبة داعيةٌ الحم والهم عصر القلب. 
وقال: ير الإنعوان مَنْ صرف إخوانه من الشرّ إلى الخير» رأقوى القوّة ما 


230 

دُفِع بها الضرر عن الناس. وأقصد السررة عِيبٌ المككسب وتقدير الإنفاق. 

وقال: إن فعل الجاهل في خطعه أن يذمّ غيوء وفعل طالب الأدب أن لا 
يلم نفسه ولا غوو. 

53 

ورأى سقراط معلّماً يعلم جارية الكتابة» فقال؛ يا معلّم! إما تسقى 
السهم سما لقرْمى به يوماً ما. 

وراد بعض تلامهذ سقراط سَقَراً ‏ ويقال إنه أفلاطن ‏ فقال له: أَوْص 
أيها الحكيم! فقال له: أسيى؛ الغلنُ يمن تعرف. وَكنْ على حدر ممن لا تعرف: 
وإياك والوحدة. وَكُنْ كأحد أتباعك. وإيّاك والضجر وسرء الخلق. وإذا نرلت 
متلا فلا كمْش حافياً بليل. ولا تذّق 'نببةٌ لا نعرفها. ولا تغتم محاصر الطرق» 
وعليك تجوادها”' وإن بعدث. 

وقال: كل راض غنيء وكل مطيع مستأنس؛ وكل عاص مستويعش. وكان 
يقول لتلاملته: استخيروا ولا تتخيرواء فكم من عبد تخيّر لنفسه أمراً كان هلاكه 
فيه. 

وقال: حقيقٌ على كل ذي عقل أن محترس من كل آفة» وأحقٌ الآفات 
بدلك أفسدها لخلائق الفضل؛ والتفكر في سره العاقبة يدل على الظفر باللحكمة, 
وما آفةٌ بأضرٌ على خاصة وعامةٍ ولا أذمّ عاقبةٌ: من الإسراع إلى تصديق الميمة 
والسعاية» ولا سيما من ذي القدرة. 

وقال: من يُجَرْبَْ يرد علماًء ون يِْمِنْ يزدد يقينأء وَنْ يسنيقن يعمل 


(1) أي حين بن إسحق. 
(؟) الجواة: جبع جادة: الطريق الراسع. وشحاصر: الطرق الضيقة. 
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جاهداًء ومن يحرص عل العمل بزدد قوة؛ ومن يكسل يرد فترة ومن يتردد يزدد 

وقال: لا تستقلّنٌ من ذنوبك ما تقدم على دونه ”"» ولا تسعكار من عملك 
ما تمتاج إلى أكثر منه. 

وكتب سقراط الحكيم إل ملك زمانه وقد مات ابنه: أمَا بعد! فإن الله 
س تعالى ذكرو! ‏ جعل الدليا دارٌ يَلْوَىْ وجعل الآخرة دارٌ عقبيْ؛ وجعل بلوى 
الدنيا لشواب الآخرة سبباء وئواب الآخرة من الدئيا عوضاء فيأخذ ما يأنذ لما 
يُغطي» وبيتلي إذا ابتل ليجزىء. 

وقال: لا ترون على ذي حملا خطأه فإنه يفيد منك علماً رتصير له 
عدواً. 

وقال: الذنوب الفاضحة تُذهب النجج الواضحة. 

وقال: اللحق الفاصل سيف عل الباطل. 

وقال: إن السبب الذي أدرك به العاجرٌ حاجته هو الذي أقمد الحانمَ عن 
طلبته. والأمر الذي يحول بين الرّزق وبين العاقل هو الذي يُمْتَسَُ الباهل. 

وقال: مَنْ لم يزل الطّمَعُ له راكبأ لم يزل الفقر له صاحباً. 

وقال: لا يكون الميكيم حكيماً حتى يطلب جميع شهوات الجسد. 

وكان يقول لتلامذته: يا بُني! اعقّلوا في ميثْر مَنْ أنم. فإن كنم لا تعقلون 
فاحذروا الدنيا. فإن كدم لا تحسنون أن تمحذروا الدنيا فاجعلوها شوكاً وانظروا أبن 
تضعون أرجلكم. واحذروا أكل الشهوات» فإن القلوب المعلّقة بشهوات الدئيا 
عقوطا محجوبة عن الله عزّ وجل. 


00 على درن؛ عل لله 
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وقال في القلم: إبقاع القلم زيام على إبقاع الوترء والمهنة المنطقية مقدّمة على 
المهنة الطبيبية. 

قال رجل لسقراط: ما رأيتك قط مغموماً. فقال: لأنه ليس لي شبيء متى 
ضاع مني وعرفته اغتممت عليه. 

وقال له بعض السوفسطائيين: فإن انكسر الحُْبُ © وكان له مب 
يكنه من الخر والبيد ‏ فقال له: إن انككسر الشُحب» لم ينكسر المكاك. 

وقال له ابن الملك يوباً: إنيّ بك لمغموم. فقال: ولم؟ قال: لما أراه من 
شدّة فقرك./فقال سقراط: لر علمت الفقر ما هو لشغلك هَنّكِ بنفسك عن 
مُمْك بي. 

ونا أرادوا قعله» قال له بعض تلامذته: ما تأمرلي أن أصنع مبنعك إذا منت؟ 
نقال: يُعْتى بذلك من ممتاج إل اتنظيف المكان. 

خال: ونظر إليه إلسانء وقد مضوا به ليقتلوهء فقال: يعرّ علي أن يُققل 
مظلوماً. فقال: فأردكبي أن أقل غير مظلوم؟! 

وقال "' له الملك: بلغني أنك تقول إن الأئا لا تنفع ولا تضرٌ. فقال له: 
أما الملك وشيعته فهي تنفعهم وتضرّهم. وأما سقراط فما تتفعه ولا تضر. 

ومدحه بعض العوام فيكى. فقال بعض تلامذته: ما ييكيك أيها الفيلسوف 
وقد مدحك؟ فقال: ما مدحني إِلَا وقد وافق شيءٌ من أخلاق شيناً من أعلاقه» 
فبكائي من ذلك. 


(1) الحب (يضم الماء): العميل» الزير. كان ذيوجانس الكلبي يدخد من حب متلا له, وقد تلات 
بعض الرياياث بين سقراط وبوجانس الكليي. 
(') ورد برواية مرسعة جدأ في «غار الحكم» ص15 . 
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قال: ونظر إلى رجل من تلامذته وهو ينظر إلى امرأة حسناء؛ فقال له: لِك 
تنظر إليبا؟ فقال: أتأمل حُسمْنَ الصنعة. فقال: الِب ظاهرها وباطنها يتبيّن لك 
قبحها. 

وقال: مَنْ حَسُن مُلّقه طابت معيشته» ودامت سلامتهف وقَلْت عداوته. 
وحسشن الخلق يورث الحبّة» ويؤكّد المودّة. حمسن الخلق قائد إلى الأعمال 
اللمسنة» وسومٌ اقلق قائد إلى الأعمال/السيقة. وبَنْ حَسُن ععلقه توكّدت عحبّته 
وانقطعت القلوبٌ إليه. ومن ساء خلقه دامث بعْضته وثفرت النفوس منه. وحُسئن 
الخلق يدعو إلى الفضائل؛ وسوء اقلق يدعو إلى الرذائل. ومَنْ حسمن خلقه كان 
محبوبء وَبَنْ ساء خلقه كان ممفراً. 

وقال”*: النساء فم منصوب» .فلن يقع فبه إلا مَنْ اغترٌ به. 

وقال: لا ضر أضرٌ من الجهلة ولا شر شر من النساء. 

وقال: ونظر إلى امرأة سقيمة فقال: الشرٌ بالشرٌ يُكْقى. 

ونظر إلى جنازة امرأة والنساء نعلفها يُمولن وهولولن» فقال؛ الشرّ يتوجع 
الفقد الشرٌ. 

ونظر إلى امرأةٍ هرمة متزيّة فقال: نار قلية الضوء» إلا أنها تحرق منْ قاربها. 

وقال: الكبّس عَنْ لم يَممطَّدْنه النساء؛ فإنه إن وقع قصنَ جناحاه فلم ينبعا 
له أبداً. ' 

وقال: مَنْ أراد أن يقوى على طلب الحكمة فَليكُفَ من تمليك النساء على 
لفسيه. 


0 ويه لي وار للمكي» ص1١١ا.‏ 


وقال؛: كتان السرّ واجب ا رمُلِيعه لا عقل له. 

وقال: مَنْ كم سه بلغ ما بهد من أمره. وكتيان سرك سبب صيانتك» 
وكتيان سر غيرك واجبٌ عليك. 

وفال: المشكور مَنْ كم سر لم يُسلتكتس. فأمًا مَنْ استّكم فذلك واجب 
عليه. 

وقال: اككُمْ سرك ومرّ غيك ا تحب أن يكم غيرّك سيرّك. 

وقال: عَنْ كان لسر مذيعاً كان لنفسه خؤوناً. ومن خان في سه فهو في 
غير أععون. وكتاني السرّ سبب للمحبة ومُييعْ إلى جليل الزبة”"" , ومن كام السب 
كان موضعاً لودائع القلوب. واعلم أن حفظك لسك أو من حفظ غيرك له. 

وقال في الزمان لبعض تلامذته: اندر الزمانٌ فإنه أخبث عدو تحذر منه. 
وأتى لك بالنجاة منه مع الحلر! إن الزمان يسرٌ ”" العدو في عدوه: ويغم الصديق 
في صديقه. وقال: إن الزمان يُحَدّرَ من نفسَهء وبر عن سوء غائلته. إن الزمان 
مكل بدشتيث الجمع؛ وتكدير الصفو. ما سَغَا الزمانُ لمن منى, ولا يصهو لمن 
بقى. الزمانُ مغدال لا يفطن لحازته؛ والطمأنينة إليه جهل بما مضى. والزمان يرن 
عن قببح فعله مكشرفاً والعنوان عند من تأمّله فلن يغترٌ به إلا مَنْ جهله. الزمان 
واعظ لمن يفي يمن مضى. حوادث الزمان هلاك نوم وغبطة آخرين. والسكون إلى 
الزمان بعد العلم به نباية الفجر. والثقة بوعده غاية الغرور؛ وسو الظن به نفس 
الحزع. الزمان جديدٌ لا بيل؛ رجادٌّ لا يكل» ودائم لا يفنى. 


(1) 2 في الحامش: المرتية, 
(5) في الصتلب: يديل ب وبا أثبتاه في المامش. 
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وقال: من كانت الأيام به مسافرة©: فلا يشكك أن أعضاءه بالية» 
ومهجعه عن الدنيا رإحلة. 

وقال: ما أباد الزمانّ من تقدّمكء كذلك يبيدك. وك نان من قبلك» 
كذلك يخونك. 

وقال للميذه: أي بُنيّ! يكفيك من الزمان ما نرى من غِيَر ” فيك» فضلاً 
عما تراه في غييك.: كيف ينقلك من حال إلى حالء وينحدر عليك وقفاً بعد 
وقت. يُقنيك ولا يفنى» وييْليك ولا يبل! 

وقال: من مسن الخلق ما يمنع من ارتكاب القبائح لأنه لا يشاكلها. 

وقال: حُسننٌ الخلق ينجي صاحبه من المهالك؛ وسومٌ الخلق يطرج 
صاحيه في المتالف. 

وقال: مَنْ حمسن عقله غُفِر ذنبه» وأقهلت عهته. ومَنْ ساء خُلّقه عوقب 
في حياته ولم يصفح عن زلته. 

قال ونظر إلى امرأة تتعطر فقال: نار يكثر حطيها حتى يشتدٌ وهجها 
فينمي ضوؤها. 

وقال ‏ لعلميل له: أي بِنيّ1 إن كان ولا بد من النساء؛ فاجعل لقاءك عن 
كأكل الميتةء لا تأكلها إلا عدد الضرورة فتأخحل منبا بقدر ما يقيم الرئق» وتتركها. 
وإن أتعد آخٌ منها فوق الحاجة أسقمعه وقتلته. فكذلك من عاشر النساء في 


03 في الطامش: سالرة. 
5 في لقامش: عير. 
(5) ورد في «طعار اللحكم» صن0ة . 
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وقت الحاجة إلى عشرهين: سم ومَنْ عاشرهنٌ وهو ني نين نلوم ولي ما يكره. 

وقيل له: ما تقول في النساء؟ فقال: هُنّ مئل شجرة الدَفْلنْ *" لها رونق 
وهر وإذا أكل منها ال كلنه. 

وقيل له لي النساءء فقال: ما استزعين شيئاً قط إلا ضاعء ولا قَدَرْن على 
شيء قط فكففن عنه. 

ونظرت "" إليه امرأة فقالت لأحرى معها: ما أقبح خلقة هذا الشييخ! فقال 
لاد لو لم تكوني من الماني المكّدئة؛ لأبصرتي عل حقيقة صورلي. 

يقيل لسقراط: ما أثرت فيك المنكمة؟ فقال: كا بدأت أحفّر نفسي. ثم 
كال: 

إها الديا وإن وينبث 20 بحطرة مِنْ لشي نقيت 

وقيل (له): ما محسن أن يتعلم .لجل في صكن؟ فقالٍ مالا يَسّعه أن 
يجهله فى كبو. وبن ها هنا أعبل القائل؟ يَحْنُ بالمرء أن يتعلم '" ما حَسسشنت به 
اسلبياق. 

وقيل له؛ ما بالك تعاشر الأأحداث؟ فقال؛ إا أفعل ذلك لأ الرياضة لا 
تكون للفلا من الدواب العتاق 0. 


1 بالفرنسية مدن: #عانتنهة والانكلينية #ةسهعات 246 : شجرة من نوع الوإع لها زهر أحمر أر 
وردي جميل الشكل ولكته سام ذا أكل. وكلمة «دالل» لهريب للكلمة اليثانية 24+4] (دقنا)ء وقد - 
ورد علا القول في «مخار اللتكم» ص8 1١‏ 

يد رد بصورة مقاية لل «خار المكية ص 105 . 

00 في الصلب؛ التسلي وما أبناه في اامشي. 

4 ين عذا يل بروايةخلنة قللا؛ في «الحكمة الخالدقع إنهرنا صن615). القار (يكسر القاء): 
فلهر الذي قوم أو بلغ السنة, والإجمع: فلا وأقلام. 
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وقيل له: ما أَقْربُ شيء؟ فقال: الأجَل. 

وقيل له: ما أبعدُ شيء؟ فقال: الأمل. 

وقيل له: ما آنس شيء؟ قال: الصاحب المواقي. 

وقيل له: فما أوحش شيء؟ قال: الموت. 

ومع سقراط رجلاً يقول: العفل أسيرٌ في يد الجهل ". فقال: لاء ولكن 
الجهل طريد العقل. 

وقال سقراط : ما أحسب أن النفس عَلِمَتَ كل ما أُوعِدذت. فقال بعض 
تلاميله: وَلِمّ يأيّها الحكيم؟ قال: لأنها لو علمت لطارت. قَلم ينتفع بها. 

وقيل له: بي شيء ينال العلم؟ فقال: بأن يكون الرجل مؤيّداً صبوراً 
عليه؛ ويكون له الذعن الذي يفهم بمثله؛ أن يكون له موقف يفهمه. 


017 في الحامش؛ الجاهل. 
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آداب أفلاطن 


قال أفلاطن الحكم: للعادة على كل شيم سلطانٌ "". 

وقال: سوء المخلق يفسد العمل كا يميد المسْيِرٌ العسل ". 

وقال: ليس بيسير تيسير العسير. 

وقال: القلب ضياءء والغمّ ظلمة. فمتى وردَتْ الظلمة على الضياء 
أظلمته؛ والسرور ضياءٌ فمتى ورد على الظلمة أضاءها. وإنّما مكل السرور يدحط 
على الغمّ في القلب مثل اللبار ينحط على الليل. 

وقال: ما معي من فضيلة'العلم إلا علمي بأئي لست يعالم. 

وقال: ليلا أن في قولي: «لا أعلم» تيتا أنيّ أعلم تقلت إلي لا أعلم. 

وقال: النار لا يَنْقّعبُها ما أنعذ منباء لكن يُكمدها ألا تهد حطباً. 
وكذلك العلم لا يفنيه الاقباسء ولكنْ بُمْدُ الحاملين له سبب عطبه. فإياك 
والبخل بما كغلمه, 

وقال: العقل صفاء النفسء والجهل تكذرها. 

وقال: مَنْ تكلّف ما لا يعني فاته ما يعنيه. 

وقال: الاتكال على القضاء أروحء وقلة الاسعرسال إلى الناس أحزم. 

وقال: الموت تداع النفوس. 


. ١]١ص رك في «ططر الحكم»‎ )1١( 
ورد في «ططار الحكم» صس11.‎ )5( 
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وقال: الموت موتان: فالفقرٌ: الموث الأكبر. 

وقال: إذا هرب الحكيم من الناس فاطلبه. وإذا طلبهم هو فاهرب منه " 

وقال: أمر الدنيا أقصر من أن تطاع فيها الأحقاد. 

وقال: إذا أبصرت العينُ الشهوة؛ غنى" القلب عن الإتعبار. 

وقال: إذا أعيتك الكلمة فلا نجاوزها إلى غيهاء فإن الكلام إذا كارت 
معانيه تقلّب اللسان فيه. 

وقال: لأنْ أدّع الحق جهلاً به أحبٌ إلى من أن أدعه زُهْداً فيه. ولهن كان 
الجهل لا يكون إلا لنقصان في آلة الخيرء فإن امعائدة لمن زهادة في آلة الشرّ. 

ورأى أفلاطن رجلاً يُكْثر الكلام يقل الاستاع» فقال: يا هذا! ألميف 
أذْنيك يِنْ فيك» فإن الله جل 'ثناؤه ت. إنما جعل لنا أذنين ولساناً واحداً 
لتسمع ضعف ما لتكلم ", 

وقال: الموت نحس النفوسن» وهي منه بكيص *" وليس لها عنه مميص. 

وقال لتلاملته: مَنْ شكزمٌ على غير معروفب أو بر فعاجلوه ببماء إلا 
انعكس الشكر فصار ذثّاً. 

وقال لتلاميله: ليس ينبغي للرجل أن يشغل قلبه فيما ذهب منه؛ لكنه 
ينبني أن يُعْتى يحلظ ما ييقى عليه. 

وقال: مَنْ لم يواس الإعوان عدد دولته؛ خذلوه عند فاقته. 


زم ور في «غبار لكيه ص١7١.‏ 
 )1(‏ في لامش عمى. 

57 رن لي وار الحكيه ص11 . 
 )4(‏ تراجع وتبرب. 
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و"... على خسيس اصطنمها ”", وعاداك علها. 

وقال: اثبت لسفه الحدثان والوارث» فإن اسعطعت ألا تكون أعفس الشركاء 
حظاء فافمل. 

وقال: ليس الاحسان أن تحسن إلى مَنْ أحسن إليك» فإنما ذلك مكافأة. 
وإثما الإاحسان أن تحسن إلى من أساء إليك. 

وقال: رأس مال الأحمق الخديعة: وفائدته الغضب. ورأس مال العاقلة 
الصمت» وفائدته اللّم. 

يقال لرجل رآه مغموماً بمصيبة أصيب ببا؛ لو معطت ببالك ما فيه الناس 
من أنواع المصائب» قل غمّك. 

وقال: إذا صحبت حازماً ريه بإسخاط حاشيته: وإذا صحبت يعقاً 
فأسخطه في رضا حاشية. 

وقال: انحلال المملكة بغلبة الأحداث» رَنَنْ لا حنكة له عليبا. 

وقال: شهوات الناس تتحرك بحسب إرادة الملك وشهوقه. 

وقال: املك السعيد مَنْ كت رئاسة آباله بهء والملك الشقي مَنْ 


انقطعت عنده. 
وقال: إذا أقبلت المملكة كمكمّت الشهرات المقول» وإذا أدبت حدمت 
العقول الشهوات. 
وقال: ما أعطي أحدٌ شيئاً من الإقبال إلا سلب من حسن الاستعداد 
6 
1 كلمعان في الحاسش غير مقروئين؛ وربما كان الناقص هر؛ إن تصدقت بصدغة. والعبارة غير 
برجودة في الترجية العبهة, 


67١‏ كذا لي للخطوط؛ وعل صرابيا: اضملختباء أي سعقد عليك يسييها. 
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وقال: لا تقصيروا أولادم عل آدابكم» فإتهم عفلوقرن لزمان غير زماتكم. 

وقال: لا تطلب مرعة العمل واطلب جودته؛ فإن الناس يقولون: كيف 
جَؤْدته؟ وليس يقولون: في > عُمل؟ 

وقال: من فضيلة العلم أنك لا تقدر أن يخدمك فيه أحدء كا تجد من 
يخدمك في سائر الأشياء. وإنما تخدمه بنفسك» ولا يستطيع أحدّ أن يسليك إياهء 
كما يسلبك غيره من العتاد. 

وقال: إحسانك إلى الخرٌ يحركه على المكافأة» وإحسانك إلى الوَغْد 
يُحركه على معاودة المسألة. 

وقال: إذا أنكرت شياً من أحد فلا كطيه» رأجِلّ فكرك في جميع 
أعلاقك» فلكل شخص موهبةٌ من:الله عل وجل منها. 

وقال: الأشرار يتبعون مساوىء التاس؛ ويتركون محاسنهم كا يؤذي الذباب 
ا مواضع الفاسدة من الجسدء وبترك الصحيح مله 

وقال: مِنْ سعادة المره آلا تم له فضيلة لي رذيلة. 

وقال: العقل يشير على النفس بترك القبيح فإن لم تقبل منه لم يتركهاء لأنه 
ليس فيه غضبء لكنه يها أصلحٌ وقث ينبغي أن يفعل ذلك الشيء فيه وأجمل 
جهة يوعد بباء إِلّا أند يعطي الههاء كأنما وُكل به. 

وقال: العام الحرية مَنْ احعمل جدايات المعروف, 

وقال: الفقر يمسك من الخسيس بمقدار ما يضع من الرفيع. 

وقال: إذا أقبل الرئيس استجار الصنائع» وإذا أدير امنعجار الأعداء. 

وقال: إذا طلب المحناظران الحق لم يقتعلاء لأن نظيهما واحد. وإذا طليا 
الغلبة اقتسلا؛ لأن فيهما غلبتين» كل واحد من اللفصمين يطلب أن يجب صاحيه 
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إلى الغلبة التي فيه. 

وقال: ليس يحتد الرئيس في المناظرة على من يقدر عليه إلا من ضَكُمُفٍ في 
نفسهء أو استصغارٍ لناظره. فإن كان من ضتُعف فالاستكانة له تغرهه به» 
والتماسلك يثنيه عنه, 

وقال: إذا مُنعت من شيء طلبتهء فليكن غيظك على نفسك في المسألة 
أكثر من غيظك عبل من مالعٌك. ولا تتلقٌ الناس بفرط الحميّة في الفاقة» فإنها 
تنني عدك القلوب ونبسط طرق الاستقامة, 

وقال: لا محملك الحرصُ على أمورك على القت إلى الناس والاجابة إلمهم 
شغلي/من نفسك أكير مما تأذ ها. وكل إجابة عن غير رضنا فهي مذمومة 
العاقية. 

وقال: ما أدري ما الهوئ, غيز ألي أعلم أنه جنون إلي؛ لا محمود ولا 
مدموع. 

وقال: إن الصداقة والعداوة تكوئان عَلَ ثلاثة أضرب: إمّا لاتفاق الأنواح 
فلا يمد الريُ بدأ من أن يحب صاحبه؛ وإما للمنفعة؛ وإنّا لحزن أو فرح. فأمًا 
اتفاق الأرراح فبابه يكون من كون الشمس والقمر في المولدين في برج واحدء أو 
يتتاظران في ليث أو تسديس نظر مودة؛ فإنه إذا كان كذلك كان صاحبا 
المَولدين مطبوعَيْن على مودّة كل واحد منبما لصاحبه. وأما اللذان تكون مودههما 
لفرح أو حزن فإنه من أن يكون طالع مولديهما برجماً واحدأء أو يتناظر طالعاهما 
من تثليث أو تسديس. ,أما اللذان مودتهما للسفعة؛ فإن ذلك من أن يككون 
سهما سعادتههما في مولديما في برج واحدء أو يتناظر السهمان في تثليث أو 
تسديس؛ فإن ذلك يدل عل أن المولدين تكون منفعتهما من جهة واحدة» ويتتفع 
أحدهما بصاحبه؛ فتجلب المفعة بينهما الصداقة» أو تكون مضرّهما من جهة 
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واحدة فيتفقان على/الحزن فيتوددان لذلك السبب. ويقوي ذلك كله نظرٌ السعود 
في وقت الواليدء ويضعفه نظر الدحوس. 

وسأل أفلاطن بعضُ تلاميذه عن التجارة. فقال له: تتم العجارة بالحخرص 
زكثرة القنوع. قيل: فقد هي عن الحرص. فقال: الاكتساب بالاضطراب. 

وقيل له: بماذا يُعرف الحكيم أنه صار حكيماً؟ فقال: إذا لم يكن بما يصيبه 
من الرأي معجباًء ونا يني من الأمر متكلفاء ول يستفر عند الذم الفضبٌء ولا 
تدععله عند المدح النخوة والكير. 

قيل له: لِمّ تقتني المالء وأنت شيخ؟ قال: إنه لواجبٌ أن يمرت الانساتٌ 
ويُخلف لأعدائه مالاً يرٌ من أن يتايج إلى أصدقائه في حياته. 

وقيل له: بماذا يتقم الانسان من عدرٌه؟ قال: بأن يتريد الإنسان فضلاً في 
نفسه. 

وقال: في الانسان أربع طبائع: عقل وجهل» رعقّة وشهرة. فالعقل يعاتب 

الجهل» والجهل يقائل العقل؛ ولعفة تعائب الشهرة: والشهوة ثقائل العفة. 
والانسان مُسَلْط على مشينته: فمن عمل خا كوؤء عليه وبَنْ عمل شيا 
كوقء عليه. 

قال: 

وكان أفلاطن مبلس فيسسْتلعى منه الكلام فيقول: حتى يضر الئاس. فإذا 
جاء أرسطاطاليس قال: تكلّموا فقد جاء الناس ". 


ورد لي «ضبار الحكيع» للمبشر بن فاتك (نشرتنا صس173) مع اتجلاف بسيط لي يعض الألقاظ. 
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آداب أرسطاطاليس 

قال أرسطاطاليس: لا يرجد الفجور محمودأء ولا الفضوب مسروراء ولا 
الكيم حسوداء ولا الشره غنبأء ولا الملول دام الإنعاءء ولا مفصح يسجل الإنعاء ثم 
يندم ل 

وقال: زهدك فيمن برغب فيك قعصر هِمّة. ورغبتك فيمن يزهد فيك ذل 
فس, 

وقال: الجِلْم عُنَةٌ للسفيه» ويكّةَ من كيد العدوء وحزْرٌ من حسد 
المسود. فإنك لن تقابل سلما بالإعراض عن قوله إلا أذللت نفسّه فلت 
حَدّه؛ وسَللت عليه سيوف نْنْ يشاهد تخلمك عنه فيتولّوا لك الانتقام منه؟. 

وقال: العلم دليل للعقل؛ والعقل قائد الحلّم" . 

وسعى إلى أرسطاطاليس تلميلٌ“له. يآخر “فقال له: أتحبٌ أن يبل قولك 
فيه على أن يُقبل قوله فيلك؟ ثال: لا. قال: لَكُنْ عن الشرّ يكف عنك ", 

قال: 

وقال رجل لأرسطاطاليس: بلغني أنك اغتبتني. فقال: ما بلغ من قدرك أن 
أدّع لك تلة/من ثلاث. قال: وما الكلاث؟ قال: إِمّا علمٌ أغمل فكري فيهء وإمًا 
لذة أعلّل بها نفسي» وإنا إقبال على عمل صالم" . 
(1) وك في «فار للمكي» ص5:05 . 
(5) ورد لي «ظبار للنكم» 3١4‏ , 
(7) 0 ورد في «ختار المكي» ص1١73‏ . 


(5) ورد في «ععار الحكيم» ص1 5١‏ . 
(0) ورد في «خار الحكم» ص6 3١‏ , 
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ركان يقول: اثبيمة عبدي إلى القلوب البغضاءً. ومَنْ واجهك نقد شعمك. 
ومَنْ نقل إليك نقل عدلك. 

وقال: حُسْن الخلق للنفسء وحسن الوجه للجسد. ومَنْ قَبْحَت صورته 
ساء خلقة. 

وقال: للطالب البالغ لذة الإدراك» وللطالب امحروم راح اليأس. 

وقال: العالم يعرف الجاهل لأنه قد كان جاهلاًء والجاعل لا يعرف العالم 
لأنه 0 يكن عالاً. 

وقال: كا لا يُنبت المطر الكثيرٌ المخْرء كذا لا تفع اليليد بكارة التعلم. 

وقال: لسان المرء كاتب قلبه» إن .أمل عليه شيئاً آلى به0. 

وقال: ليس طلبي للعلم طمعاً في لوغ تاصيعه ولا اسعيلاءً على غايعه؛ 
ولكن القاساً لما لا يسع ْلَه ولا. يحسن: بالعاقل خلافه. 

وقال» ورأى ناقهاً يكثر من الأكل» فقال له: يا هذا! ليس زيادة القوة 
بكيرة ما تورد بدلك من الغِذاء ولكن بكارة ما يفبل منه”", 

وقال: المحكمة سُلّم العالم» فمن عدمها عَدِم اقرب من باريه. ومن لم 
يكن حكيماً ل يرل سقيماً. 

قال: ومرّ أرسطاطاليس برجل قد قطعت يدهء فقال: أتعذ ما ليس له 
قاد ما كان له. 

وقال: إن معالي الأشياء موجودة في أربعة مواضع: إمّا في ذوات الأشياء 


)١(‏ ورد في «ختار الحكم» ص4؟. 
(5) ود لي «غار الحكيه ص6١؟‏ , 


146 

ذوات المعاني» أو في فكر النفسء أو في القول» أو في الكتاب. ففي ذواث الأشياء 
وفي الفكر لا تتغيّر لأنها طبْع. وني القول والكتاب تتغير لأنها وضع. فما في الخنط 
دليل على ما في القول» وما في القول دليل على ما في الفكر من ذواتها. 

وقال أرسطوطاليس: العِلّم العلّة الفاعلة» والمواء العلة الميولانية: والمقط 
العلّة الصورية» والبلاغة العلّة القامية. 

وقال: الجاهل عدوٌ لنفسه؛ فكيف يكون صديقاً لغيو؟! 

وقال: الوفام محبة الكرم سجية. 

وقال: كفى بالعجارب تَأدْبأَ ويتقلّب الام عظةٌ *". 

وقال: ما أخلق العِرضَ ولا أذلّهِ مث مُمْمَنٍ بيدهء واسعطالة مُنْعم بفعله 

قيل لأسطاطاليس: ما يزفن لمر بين إعوانه يأيّها الحكيم؟ فقال: الأدب 
يزين غنى النفس»؛ ويسترٌ فقر الفقير'"". 

وقال له رجل: ما البلاهة؟ فقال:. إقلالٌ في إيجازء وصرابٌ مع سرعة 


لي 


قال؛ غير منتفع بالحكمة قلب مرزيط بطلب المعيشة والتكسكب. 


جواب 


1 تسبيح أرسطاطاليس 
ها أل الأزل! يا قدماً لم يزلا يا مُبدىء قدم الأول يبي " نارك. 


. 3١6ص ورد في «ععار الحكم»‎ 1١١ 
. 5١ه ون في «غر الحكم»‎ )7( 
. 5١8 ورد في «عتار الحكم» ص‎ 270 
فعل أبر من: وقلء يقي.‎ )4( 
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رسائل أرسطاطاليس إلى الإسكتدر 


وكتب إليه في بعض رسائله: 

ها أنه ليس من المرووة أن تقتصر من الأموال والعبيد على ما فيه اسلتاجة 
وتدعوك إليه الضرورة» بل أن تتخذ الأشياء الشريفة التي كالبهاء والتجمل» 
فكذلك العلوم أيضاً ليس من المرودة أن تقتصر هنبا على ما تحتاج إليه لضرب من 
المتفعة دون أن تكتسب الشريف السنيّ منها. 

وكتب أرسطاطاليس إلى الاسكبدره حين ظفر بما ظفر به وافصح عامة 
البلاد: 

اميك الرعيّة بالإحسان إلمبا. نظفر: بلّة منهاء فإن طلبلك ذلك منها 
بإحسانك إليها أدوع بقاءٌ منه باعتسافك.عليها. واعلم ألك لا تملك الأبدان 
فتحطها إلى القلوب إلا بالمعروف. واعلم أن الرعيّة إذا قدرت أن تقول» قدريت أن 
تفعل. فاجهّذ ألا تقول» كلم من أن تفعل. 

وكتب إليه أيضاً : 

إنك قد أصبحت ملكاً على ذوي الأحساب وأرتيت فضيلة الرئاسة نبلا 
عليهم. فممًا يشرّف رباستك ويزهدها نبلاً أن تستصلح العامة لتكون رأساً لخهار 
محمودين, لا لشرار مذمومين. ورئاسة الاغتصاب» وإن كانت تذم الخصال شتى» 
فإن أولئ ما فيها بالملمة أنها تحط قدر الرياسة؛ وذلك أن الثاس في سلطان 
الغاصب كالعبيد» لا كالأحرار. ورئاسة الأحرار أشرف من رئاسة العبيد. ومَنْ تميّر 
رئاسة العبيد على رئاسة الأحرار كمن يختار ري البهاثم على رعي جميع الئاس 
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وهو يظن أنه قد أصاب نِغَيِم. فحال الغاصب فيما يركب من الغصب هذه 
الحال» لأنه يطلب محل المُلك وشرفه. وليس شيء أبعد من المللك من الاغتصاب» 
لأ الغاصب في شكل المول» والملك في شكل الأب. 

ويما يضع قدر الرياسة ما كان يضع ملك فارس: فإنه كان يسمى ابنه كل 
واحد من رعيته عبيداً. ولئياسة على الإوان والأفاضل خير من التسلط عل 
العبيد وإن كثروا وهي بالناس جميعاً أولئ» ولا سيّما بدي الحم والأطار. وأنت 
حفيق بأن تسل سخيمةالعامة على السلطان ما تديقهم من رفق تدبيوك: وتضع 
عنهم من مكروه العنف والغلظة والفظاظة, فإن العبيد إذا عُرضوا على المشترين لا 
يسألون عن كسادهم وجاههم؛ بل إنما يسألون: هل فيهم فظاظة؟ غالأحرار أحرى 
أن ينغروا من ذلك إذا كان في السلطان. ولدلك ما يصيرون إلى الوثوب عليه. فإذا 
ظهرت على مثل ذلكء فضْصَعْ مع أوزار أحرب أوزارٌ الغضب لأنهم في تلك الخال 
عدرهم في هله الحال حول فقد ينيغي أن تيدهم بالغضب رحمة وعطفاً. وقد 
ينبغي للمره أن يعرف مقدار الفضب فلا يكون نضبه شديداً طوبلاً » ولا ضعيغاً 
قصيراء فإن ذلك من أخلاق السباع؛ وهذا من أخلاق الصبيان. 

وليس من كبر الحمة ألا يكون الملك متعطفاً على الناس؛ بل بالتعطف 
والرأفة ينبل المَلِك ويَنتُدصيته *" في الداس. بأنا أعرفك بهذا المذهبء ولكبي لا 
آمن أن تي فيه ما جرى عليه نام كثير في سوم المشورةء فإن كثيراً من الناس 
يشيرون: إذا استشيرواء بغير ما يشاكل المشار عليهء بل با يشاكلهم. وليس ما 
ينتفع به في الأمر الحادث؛ ولكن يما يخصّهم نفعه في أنفسهم. وأنا أحبّ لك 
أن تقتدى برأي اسيودس”" حيث يقول إن فعل الخير في الجملة أفضل من قعل 


(1) في الصلب: صرتهء وما ألبعاه في المامش. 
5 0268 لمظ : شاعر برئالي قدم» عاش في أغلب الظن لي نباية القرن الثامن قبل الميلاده وولد في 
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الشر. وقد تستطيع أن تغلب الشرّ بالخير دون الشرّء وذلك أشرف الغلبتين لأن 
الغلبة بالشر جلدء والغلية بالخير فضيلة. 

إنه قد أمكنك أن تودع الناس من حُسشن أثرك ما ينشر ذكره في آفاق 
البلادء وييقى عل وجه الدهرة فافخرض ذلك في أرائه. 

واعلم أن الذي يتعجب منه الناسٌ: الجزالة وكبّر الحمّة والذي يحبون: 
التواضع ولين الجانب. فاجمع الأرين تستجمع عفبة الناس للك ويعجرهم منك ما 
لا بمتنع أن تتكلم بما يقنع العامة» فإن الناس ينقادون للكلام أكثر من انقيادهم 
للبطشء ولا تحسبن إن ذلك يضع من قدرك؛ بل هما يزيدك نبلاً: أن تنطق 
بالحجة» إذ أنت قادر على القَسْر. واعلم أن التودد من الضعيف يُعَد مُلَقَأ والتوده 
من القوى يعدّ تواضعاً وكير همّةء.فلا تمبيع أن تتودّد إلى العامة لتخلص لك 
مميتهم: وتنال الكرامة منهم. 

واعلم أن الأيام تأتي على كل شيء: فتخلق الأفعال» وتمحو الآثار وفيت 
الذّكرء إلا ما رسخ في قلوب الناس عيّة يتوارتها الأعقاب, فاجتبد أن تظفر 
باللكر الذي لا يموتء بأن تودع قلوب الناس عمبّة ييقى بها ذكر منافبك وشرّف 
مساعيك. 

ولا ينبغي للمدّبر أن يتخذ الرعيّة مالا وقُية, ولكن يتخذهم أهلاً وإخواناء 
ولا يغب في الكرامة التي يناها من العامة كرهاً؛ ولكن في التي يستحقها حسن 
الأثر وصواب التدبير. والسلام! 


#تتمد: في إقليي بوني . رتسب إليه ثلاثة مؤلفات لا تزال باقية لنا. ويفا لا شلك في أنه من تأليفه؛ 
وصنته: «الأعمال والأاب» والالي هو «كسب الآخةه. وظفالث: «ترع هرقل»؛ والأخير متحول 
قطعاً. والاقتباس هنا من الككعاب الأيلء البيث رقم 984 انخ, 
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زكتب أرسطاطالبس إل تلميل له أخطأ عليه كتاباً يقول في آخره: 
والسلام عليك سلام ستو ؛ لا سلام رضاً. 
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آداب الإسكندر بن فيلفوس 
الماقدولي, المعروف بدي القرنين 


وإننا مسحي ذا القرنين لأنه بَلَْ المشرق والمغرب» وهما قرنا الدنيا. وقيل: بل 
كانت له ضغيرتان» فسُمٌي ببما ويقال إن ذا القرنين تمع من معلمه 
أرسطاطاليس أن الغمٌ يُعِلّ القلب» والهم يذيب القلب» فأراد أن يعلم حقيقة 
ذلك. فعمد إلى حيوان يقارب الإنسان في الطبع فحبسه أياماً في موضع مظلم 
وأجرى عليه من القوت عا يقيم جسمه. ثم أخرجه فلحه. فوجد قلبه قد تلاشى 
وذاب حعى لم َي إلا رسمه. فعلم .أن أرسطاطاليس الحكمم لم يقل إلا حقاً. 

فمن آدابه: 

كوله: لا بَلَبّس بالسلطان في وقت.اضطراب الأمور عليه؛ فإن البحر لا, 
يكاد يَسْلم راكبه في وقت سكونه؛ فكيف لا يَهْلك مع اختلاف رياحه 
واضطراب أمراجه؟! 

وقال الاسكندر لعلّمه أرسطاطاليس: أَثيرٌ علي في عمّالي! فقال له: 
انظر من كان فيهم له عبيدٌ فأحسن سياستهم فول الجدد» ومَنْ كانت له صنيعة 
فَأَحْسَسٌ تدبوها فوله الخراج 9 

ومسُّعل الإسكندر: أي شيء نلته بملكك أنت به أكثر سروراً؟ فقال: قوتي 
على مكافأة َنْ أحسن إليّ بأكثر من إحسانه. 


(1) ونع في «غبار لكيه عس116, 
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فليم الاسكندر عل مباشرته الحرب» فقال: ليس من الإنصاف أن يقاتل 
أصحابي عني ولا أقاتل عن نفسي'". 

وقال”': ذو المروعة يُكْرَم وإن كان فقرا كالأسكُ يُهاب وإن كات رايضاً. 
والعديم من المروءة يهان وإن كان موسرء كالكلب يرجم وإن طوق ولي 

وقال: إن عادعك من لا بعقل بمنزلة من يضيع الموائد لأهل القبور؛ 
وضادتدك مَنْ لا يعقل بمنزلة من ديل شجرة يابسة لا تبتل. دقل العصسخور من 
رؤوس الجبال أيسر من محادنتك من لا يعقل. 

وقال الإسكندر لجلسائه: يبغي للمرء أن يسعحي أن يأني تبيحاً في منزله 
بين أهله وولده وحشمه ولي غير منزله من يلقاه أو يُشْعُرٌ به وحيث يأمن من 
أحد يح به أو يلقاه من نفسه: وإذا أين ذلك كلهء فمن الله عز وجل. 

ودكر للإسكندر أن رجلين أحدهما غني والآخر فقير طلبا ينس 
دميانوس "' ونطباها إليه: فدفعها. إل الفقير درن الغنيّ. فسأله الإسكددر.عن 
ذلك فقال: فعلت ذلك أيّها الملك» لأن الغنيّ كان أحمق وم يكن له أدب يحفظ 
غناه» والفقير كان أديباً عالاً يُْجَى له الغنى فلذلك آثرته على الغنيّ. 

وقال ألبون البطريق”* للإسكيدر: أيها الملك! معنا أسار كثيرء وهم 
أعداؤك؛ وقد أظفرك الله بهم فلم لا تسعملكهم؛ قال: لا أحب أن أكون ملكا 


1 وره لي طبار لمكم صن 116. 

(0) ورد لي «ظبار الحكي» من18؟. 

بم في الصلب: دمياس. وفي الجانش ما أليتتاة, 

:4 البطرين. يميم مي" ف اليرنالية قبل المسيحية: ريب الأسرة أو القبيلة. ول العصر البمزعطي 
امسيحي أطلق عل القائد الأعل للتجيش يا أطلق عل رئيس الكئيسة. 
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للعبيد: وأنا مذلكٌ للأحرار ©, 

وفال في القلم: لولا القلم ما قامث الدنيا ولا استقامت المملكة؛ وكل شيء 
تحت العقل واللسان لأنهما الحاكان على كل شيء واخبران عن كل شيء: والعلم 
يوجد لما شكلين وبريكهما صورتين. 

وقال فيه أيضاً: القلم بيد العقل خوقوا زلقاته وتصنّحوا نتائجهه فإن 
البييد إذا زلق كدب هدجن صاحبه. ومن ها هنا قيل”": إذا كذب السفير بطل 
العدير"". 

وسأل الإسكندرٌ أفلاطسّ الحكم: ما الذي ينبغي للملك أن لز نقسه؟ 
قال: يفكر ليله في مصلحة الرعية» وينفذ ذلك نبارة. 

يمع الإسكندر رجلين من أصخابه, يختسمان وكل واحد منهما هين 
صاحيه» وكانا قبل ذلك متصادقين متحابين» ققال الإسكددر لجلساكه: يتبغي 
للرجل إذا واخى صديقاً أن يتوتمى مهاسرته» ويتجتب معاسرته ولا يسترسل إليه 
فيمأ يشينه. 

ودخل رجل رث الكسرة على الإسكندر, ففكلم فأحسن» وسئْل فأصاب 
في الجواب. فقال [له الإسكندر؛ لو تكرن كُسْويُك بحسن منطقك لكدت قد 
أعطيت جسمك حقّه من الزينة: ا أعطيت نفسك حقها من العلم. قال: «أيها 
الملك! أما الكلام فاقدر عليه؛ والكسرة أنت تقدر علوا». فأمر تَخلّع عليه» 
وأحسنٌ إليه. 

وسأل رجلان الإسكندر ‏ وكانا من خخاصته ‏ أن يققضي بينهما. فقال 


41 ورد في «ععار للفكمه ص1)*0. 
00 رن في «خبار الحكمه صه1؟. 
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لما: الحكم برضي أحل؛ ويُسْخِط الآعر.ولكن استعملا الحق بينكما 
ليضيكما جميسا "9ش 

قال: وعزل الإشكندر عاملاً عن حَمَلٍ نفيس وله عملاً خسيساً. ققدم 
عليه بعد حين فقال له: كيف رأيت عملك؟ فقال: «أيها الملك! ليس بالعمل ”© 
النبيل ينبل الرجل؛ لكن الرجل هو الذي يُْبّل عمله» فإن كان العمل خحسيساً 
جعله س بحسن السوة وإتصاف الرعية س. نفيساً». فاستحسن ذلك فيه وولاه 

وأوصى الإسكندر صاحبٌ جيش له أن يُحَبّب الحرت إلى أعدائه. فقال: 
نعم! قال: وكيف تصنع؟ قال: إذا ثبتوا جَدَدْتْ لي قتالهمء وإذا هربوا بين يدي لم 
أطلبهم © 

وقال الاسكددر لغلمانه ‏ وقد تلقاه قرم أشرارٌ بالمدح له: انظروا لعليّ 
أسأت في أمريء فاستحققت أن يمدتحني مثل هؤلاء الأشرار. 

وقال: تل أرضاً خابرهاء وفتلت رض جاهلها. 

ومرّ الإنسكندر بمدينة قد ملكها سبعة ملوك وبادوا. فقال: هل بقي من 
نسل الملوك الذين ملكوا هله المدينة أحد؟ قالوا: نعم! رجُل واحد. قال: فدلولي 
عليه. قالوا: قد سكن المقابر. ندعا بدء قأناه. فقال له: ما دعاك إلى لزيم المقابر؟ 
قال: أردت أن أميّر عظام عبيدهم من عظام ملؤكهمء فوجدتبها سواء. قال: فهل 
لك أن تعبعني» أخبي شرفك وشرف آبالك إن كانت لك هِمّة؟ قال: إن همّتي 


(1) رن في «ععار الحكم» عنه)؟, 
(1) أي: الرطيفة الممصب. والخير ورد لي «عار المكي» ص8 , 
(؟) ورد في «مخعار الحكم» ص48 
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لعظيمة. قال: وما هي؟ قال: حياةٌ لا موت معهاء وشباب لا هَرْم بعده: وغنٌّ لا 
فقر معه» وسرور بغير مكروه؛ وصيحّحة من غير سقم. قال: هلا ما لا تجده 
عندي, قال: فأنا أطلبه بمن هر عنده. فقال: ما رأيت أحكم ”© من هذا. ثم 
شرج قلم يزل في المقابر -حتى مات الإسكددر. 


غير الإسكتدر في آخبر عله 

لما أيفن بالموت: وكان سُقِي سما 

وكابه إلى أنه" ينياها عن المع 
ويأمرها بالصيسر عه 


«أما بعد 1 
فارغبي بنفسك: ها أَم عن شب النساء في الرقة والضعف» كرغيتي التي 


كانت عن شبّه الرجال في الدنيا من أمورهمء ورغبتي بنضبي عن ذلك. وعلمي 
أن الموت لم ألكرٌ فيه ولم يتعبني من أجل ألي كنت أعلم أله سيأتيني؛ فلا يُتعيك 
المرن» فإنك لم تكولي جاهلةً بأني من الذين موتون. 


واعلمي أني كتبت كتابي هذا وأنا أظن أنك تعرّين به؛ فلا تُخلفي ظني» 


لبف 
إفف 


22 


في الصلب: أعليء وما أثبتناء في الحامش. 

تدع غهامف01 , وكانت أعت الإشكبدر الأيل ملك أبويس. وقد تركت مندينها خا ترج 
فيليب الثاني ملك مقدينيا وزوجهاء سيدة تدعى كليرشة في سنة 780؛ ومن العتقد عامة أنها 
شاركت في اغتيال غهليب زوجها في سنة 5ااق.م . رقد لجأت إلى مدينة بودنا لا هاجمها 
“كستائدرء لكنها قخلت في سسنة 710 0 أي بعد وفاة ابنها الإسكندر بسيع سمنوات (توقي الاسكتدر 
في اسنة #الالاق.م, 

ورد هذا الكتاب في «غتار الحكم» ص ؟]؟ 190 
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وقد علمت أن الذي أذهب إليه خيرٌ من الذي أنا فيه وأطهر فاغتبطي لي بذهابي 
واستعتي لانباعي في إجمال, فقد انقطع ذكري بما كنت أذكر به من المُلّك 
والرأي) فأحبي ذكري بما يظهر من -حلمك وصببك وما ترين أنه لي ثنن. ولا 
يحملنك حبي إلا على ما أحب؛ فَإئما علامة حب الب أن يصنع ما يحب حبويه 
ويدع ما يكرد. 

واعلمي أن الناس ميتفقدون هذا منك؛ وبراعون ما تُحدثين مته علي 
ييظهر من جزعك أو صبك عنده؛ ايعرثوا بذلك طاعدك لي من معصيتك 
وقبولك مني مِنْ خلافك لي. 

وفكري يا أمُ في اللخلق» واعلمي أنهم تحت الكون والفساد وين الانتداء 
وإلى الانتهاء؛ والإنسان بعد ابتدائه.داثرٌ بائدء وإلى عنصره الكائن منه عائد» 
والمقيم» وإن طالء راحل ولمُلْكَء ون ,دامء نائل. 

واعبري: ها أي بمن قد مض من القرون الخالية» وباد من الأم السالغة؛ 
ونضعضع من الأأنية العالية» ائبدك من المشاكت السامية المشيّدة المصينة» وتعريب 
من العمارة اللمسنة. 

واعلمي» يا أمٌ أن ابنك لم يرض لنفسه بأخلاق صغار الملرك» فلا ترضتي 
لنفسك بأعلاق الضعفاء من أمهاث الملوك. 

وغبي بتفسك, يا أب عما رغب جفسه ابنّك عنه. وليكن عظيم 
اصطبارك كعظم رزيّتك: فإن الحازم من كان صبو في مصبيته كعظيمها 
يريمضها" , 


1 في الاسق: ونفسه عند مصبيها كعظمها, 
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يا أ إن كل شيم خعلقه الله يكون أوله صغواً ثم يكبر» إلا المصيبة فإنها 
تكون كبيرة ثم تصغر. فاكتفي بهذا التديير والتقدير. 

شري يا أ ببناء مدينة عظيمة حين يرد عليك موت الاسكندر وأعدّي 
فيها من الطعام والشراب؛ واحشربي الناس إلها من هلاد لوبيه ' وأورفيه ومقدونيه 
وآسيه: ليوم معلوم إلى طعام مُعدٌ وشراب مُتّخل قد تنرقت في إصلاحه؛ وشغلت 
نفسك بتفقده يمسجب الناظرٌ إليه وبستمرئه الكل منه. ويلذّه الشارب له. فإذا تم 
ذلك؛ فتقدمنٌ إلى الناس كافةً أن يحضروا ذلك الطعامٌ والشرابء وألا يتخّف 
أحدٌّ عن حضور مرائد الملكة التي اتخلعها لإكرامهم لي يوم كذا وكذا. ثم نادي 
في الناس: «لا يضر طعام الملكة ولا يدل دارها أحدّ أصابته مصيبة» ليكون 
مأتم الاسكتدر عنالفاً لمآتم العامة». 

فلما اتصل ببا موت الاسكنلازة أمرت اببناء مدينة حسنة؛ واصطدعت فيها 
من الطعام والشراب ما قَدَرت علية. وأذنت للناس بالمسير إلمها من كل ناحية. 
وأمرت ألا يدخل المديبة ولا يمحر الملغام أذ أصابته مصيية. فلم كر/أحداً. 
فقالت: ما بال الناس مع تقكمنا إليهم قد تخلفوا عنا؟! فقيل طا؛ أُمرْت ألا يوافيك 
من أصابته مصيبة؛ وكل الناس قد أصابتهم المصائب» ونابتهم النوالب. فقالت: 
جديا [سكندر! ما أشبه أوائلك بأواخرك! أحببت أن تعرّيني عنلك التعنهة الكاملة». 


رسالة الإسكتدر إلى أمه 
يعزيها بنفسه 


«بسم الله! مِنْ مرافق أهل الحياة قليلاًء ومرافق أهل القبور علوهلًء إلى أنه 


2201 الوبيه « أفزيقيه #لزتالمة , أروفيه > أوريا #توساظ . 
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التي لم تستمتع بقربه في دار القرب؛ وهي محاورته غداً في دار البقد. 

سلام عليك من مود ظاعن. اسمعي كتاني» وتديري ما فيه. واعتصمي 
بحسن العزاه والصبر. وترفعي عن شبّه النساء في الضعف والجزرع من المصيبة» 1 
كان ابنك مترفعاً عن شبّه الرجال في أخلاقهم وكثير من أمورهم؛ وكا لم تكوني 
ترضين له بغير ما أنت فيه من الفضل في نفسسك والنعمة الظاهرة عليك في 
أدبك. 

يا أم1 هل وجدت لبني ”" الدنيا ملكاً باقيء أو حالاً دائمة؟! ألم ثري © 
إلى الشجرة النضرة الحضرّة كيف عبئز أغصانها ودف ورقها وتحمل ثمرهاء ثم لا 
تلبث أن تتكستر أغصائها ويتتار ثمرها؟1 

يا لما ألم تري”" إلى البيت,الناضنن. يصبح نضوا ومسي هشيماً. 

يا أمَ ألم تري إلى القسر انيز أي ما يكون ليلة البدر» يتكسف؟ 

يا أم! ألم ثري إلى الكواكب الزاهرة كيف تغشاها الظلمة؟! 

يا أمّ! ألم تري لهب البيران الحوقدة» ما أسرع ما تخمد؟! 

انظريء يا أ هؤلاء الخلائق المتعيشين في الدنياء قد امتلأث بهم الآفاق» 
واستحارت ليم الأبصار والأرمام! إما هم شيء بولدء وشيء ينبتء وهو كله 
مقروناً بالبوار والعلف. 

يا أمّا هل رأيت معطياً لا يأذ؛ ومُقرضاً لا يتقاضى. وبعواً لا يسترجع 
عاريته» ومستودعاً لا يسترد وديعته؟1 
(1) في الصلب: لشيء من الدنياء وما ألبعاء في الخامش. 


9) وار 
00 ص :تر. وهكنا في كل ما برد بعل 
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يا أمّ! إن كان أحدّ بالبكاء حقيقاء فبك السماءٌ على نجبرمهاء والبحار 
على حيتاتهاء والجوّ على طيوره والأض على نباتها وما فيها! وإيبلك الإنسان على 
نفسه التي تموت في كل ساعة, وتتبمَض في كل طرفة عين. بل؛ عَلام ييكي 
الباكي لفقد ما فقد؟ أكان قبل أن يفارقه مَنْ فارقه لفراقه آمنأء فأتاه ما لم يكن 
يحتسب» فأحدث له ذلك البكاء والححزن؟1 

يا أم! هل تيك [أن بعد ذهاب من ذهبء باقياً مقيماً لا يظعن 
وظاعداً ”© لا يرجع؟! فإن لم يكن هذا فما شأن الباكي والبكاءء والحزين والمرن؟1 

ها أما إلى كنت بالموث موقناء ولم أكن أجهل مله إليَّ بلا تزوله لي. 
فاعتصمي بالصبر عني واسّلي عن البكاء علي» فإن مكاني الذي أذهب إليه خبيرٌ 
من المكان الذي كنت فيه وأطهر وأغفى”" من الهم والتعب» وأبعد من المفوف 
والتصب. فاستعدي لاتباعي واللحاقا لي. 

إن ذكر أهل الدنيا إياي.وتعظيمهم لسلطاني قد القطع؛ وبفي فم ذكر 
ما يرون من حلمك وصبرك وحسن عزائك وطاعة الحكماء فيما يأمرونلك به من 
مسن العزاء والصبرء وما وعد الله على ذلك من جزيل النواب والأجر في منزل 
قرارنا ودار مقامنا. 

والسلام عليك» يا أمَّ ورحمة الله وبركاته». 


1 ص : لشمن, 
)في الطامش: وأروح. 
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كلام أمّ الإسكعدر ا قرأت 
كناب ابنها في تعزيتيا 

إن الأقدار بلمنون تبري بما مشاء مُجريهاء والحكم با موث ماض عل كل 
حي ا بمضيه الحآم به. والحياة وإن طالت فالانتهاء يلحقهاء وإن قعمشرت 
فالابتداء ممحفها. وجديد الدنيا فإلى بلاء؛ وعمارًما إلى خراب» وملكها فإلى زوال» 
رنعيمها فإلى اثتقال وصفرهافإلى كدر وسرورها فإلى حزن. تسُرُتحرن» وثفرح 
ورح؛ بيج رينبج. فيا ساكن الدنيا لاتغال عنها أمكتباء وها ملكها 
لانقطاع تملكتك ملكتبا. بها قاطناً فيها للخروج منها قطنتها. وها مقمما بها 

للرحيل عنها أقمت غيبا. بها قائداً جيوشها فإلى غيرها كُلئها. 
هيبات: هيبات! أبن القرونة وأ الأم؛ رأين الملوك» وأين الأؤل! تلاحق 
القوم؛ وسلك بعض في إلر بعضء سََعَيْدٌ وشقى. فمن صفا نجاء وبَنْ تكدّر هلك 

واتيك. 

صدقت يا بني! لا بد للأغصان النضة من يَنّسء ولا بد للأوراق في 
الأشجار من تناثرء ولا بد للكواكب الزاهرة من ظلمة» ولا بد للقمر المنير من 
كسوف» للا بد للدران المتوقدة من مود. مَنْ أعطى أخذء ومن افترض استوفء 

بن أودع استرد» وَمَنْ أعار استرجعء واللاحق في إثر السايق. 
يعزيني عنك يا بني أليّ لاحقة بك عن قليل. وبسلّيني عن البرن عليلك 
أني سالكةٌ حيث سلكت وذاهبةٌ حيث ذهبت؛ رقاصدة حيث قصدات, ٠‏ وكتعني 
من الجزع والبكاء ما أنا متوقعة له صباح مساء في مْمْرٌ الساعات ترديد للحسنات 
إن كان حي يَفْدي لبي 2 , فأنا الفداء لكء وإن كان لا يُكْني ذلك شيفاً. 


01١‏ العبارة مضطرية في الخطوط ص. 
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فالحقني الله بلكء وعندي الصبر الجميل والعزاء المسن» وألحق بك. والسلام!», 


وفاة الإسكتدر 
وحمله في تابوت الذهب إلى أنه 
ركلامها عند تظرها إلى تابوئه 
ونا مات الإسكندر في أرض بابلء سمل في تابوت من ذهب إلى أمه 
بالإاسكددرية. فلما وضع تابوته بين يديباء كشفث عن وجهه ثم قالت: «واعجبا 
يمن بلغث السماءً حكمته؛ رأقطار الأرض مملكته؛ ودانت له الملوك ههبة» وأقرّت 
بالعيودية له عنوة» وختضعت له الأسود”" عنافة أصبح اليم ثائماً لا يستيقظ» 
وصامتاً لا يتكلمء ومحمرلاً على يدي من كان لا يناله بصره. 
ألا مْنْ مبلعٌ عي الإسكندر بأن قد وعطني ذائعظت» وتَراني فتعزيت 
وصبرني نصبرثء وسلالي فسلوتء وذكرني فلكرتء وأدبني فأدبت. وبالي 
فاتعبيت» وعلّمني فتعملت. ورلا أنيّ لاحقة به وسالكةٌ حيث سلك» وصائرة إلى 
ما صارء لبكيت وأعولت. فعليك السلام حياً وهالكاً فنعم المي كنت» ونعم 
الحالك أنت». 
فبكى من كان محضرتها من نسائها: 
فقالت نادبته: حركنا الاسكددر بسكونه. 
وقالت أخرى: أنطقنا الإاشكندر بسكيرته. 
وقالت أخرى: نعم الواعظ كان الإسكندر بالأمس؛ وهو اينم أرعظ منه 
بالأس. 


212 في اطامش: الأسوار. 
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وقالت أعرى: كفى حزناً أنلك كنت بالأمس وأمرّك نافذ في أقطار الدلياء 
فاليوم أصبحت وأمرك غير نافل. 


حضور جماعة من الفلاسفة وحكماء الأمم 
حمل تابوت الإمسكبدر يبابل 
وقول كل واحلدٍ منهم ”2 
وكان من خبر الإاسكندر حين هلكء أنه جُعل في تابوت من ذهبء ثم 
انطلقوا به محمولاً يحمله الأشراف والعظماء وأهل الببوتات على عواتقهم» حتى أتوا 
به الاسكندرية. فوّضع لصب أعين من حضر من أهل مملكته وأهل الفلسفة 
ليتكلموا بكلام يحفظ عنهمء ويكون عَْرةً ومرعظة. 
ثم تكثفه ذوو القرابة له فيل أن حمل من بابل وهو بين أيديهم. فقال زعيم 
القرم وأرلاهم بالمصيبة به: هذا يوم ممت فيه الفعن» شف فيه غطاء المللك. 
وأقبل من شي ما كان مُذْبر وأدبر من يي ما كان مقبلا فمن كان باكياً على 
مُلك فليبك؛ ومن كان متعجباً من أمره فليتعجب. ثم أقبل على الفلاسفة فقال: 
ليتكلم كل واحد منكم بما يُعرّي به اللخاصة؛ وبعظ به العامة. 
فقال أوهم: يا الها جهالةٌ بكاء امرىء اليوم بما كان وطُّنّ نفسه عليه 
بالأمسء وضحكه بالأمس ما كان ينوي أن بيكي منه الييم. 
وقال آخر: عيباث! مدق هذا الموت الناس: لرلا كدر عقوهم. 
ك4 أورد المسعودي في «مروج الذهبي» (ج١‏ ص44 س 741 # القاهرة سنة 1804 طليمة عي 
الدين مبدالحميد) أقوال ثلاثين شخصاً منهم 1؟ حكيماً وصاحب مائدئه رصامب بيث ماله 


ومازنا من خرانه» وزوجعه روشدا بدت داراه وأمه؛ كلها تخطف مماماً عما ورد ها هناء مما يدل هل أن 
المسعودي نقلها من مصدر آخر غير كتاب حنين هذا. 
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وهيبات! ما زال يدعوهم لولا صُمّم آذائهم. بل هيبات! ما أظهر الأعلام لهم لرلا 
كمه أبصارهم وغِلَظ أفكارهم. 

وقال آخر: إن كنت إنما تبكي من جدة الموث فإن الموث لم بزل جديدأء 
وإن كنت إما تجزع لأنه نزل بيعض عَنْ كدت تحبء فاتعظء فإنه كثيراً ما تزل 

وقال آخر؛ أجاهلاً كنت فتعذركء أمْ عالماً كنث شتلربك! أجاملاً كنت 
فاغتررت» أُمْ عالماً كنت فأضعت1 

وقال آخر: إن بارق هذا الموت لبارقٌ لا يُخلف» وغيلته عغيلةً لا تكذب» 
وإن صواعقه لصواعق ما تخطىء؛ وإن الداظر ما يروى. 

وقال آخر: هلا امنععت من:هذا المؤت» إذ أنت ممع من أمرٍ لا تملك 
عليه» وإذ أنت متملّك! ما كان أقبح إفراطك وتمبرك بالأمس» مع شدّة اتضاعك 
للموت اليوم! 

وقال آخعر: حُولت الأبور عبك تمرهلاً» وانقطعث الجيّل عك» رأقبلت 
المكاره إليك إقبالاً أذهب السرور عتك. فهل أنت برني عن العزّة الني كدت 
فيبا؟! أم أنت مرتجع بقدرةٍ عن الذلة التي أمسيت فيها؟1 وهل أنث صارفها عنك 
بقرة؟! هيبات عن هذ!! بل أننّ لك بهذا يِنْ هذا! 

وقال آخر: قد كنت مغبوطء فأصبحت مرحوماً. وقد كنت مررفعاً 
فأصبحت متضعاً. فهل تستطيع أن تختصر شيئاً ئما صرت إليه بشيء مما كنت 
عليه؛ وذلك لو كنت سلفت في أيام حياتك سلفاً نافماً لدفعك في أيام وفاتك. 

وقال آخر: لقد انقطعت بك الأسباب وهي غير متصلة. ولقد نزلت بك 
بلية غير رافقة بك. فهل عسينا أن يبلغدا هذا من أمرك أن تنجو بل عسينا ألا 
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لتعظ ايه تتبللك. 

وقال آشر: لو كنث محزوناً لا صرت إليه: لحمدنا أمرك فيما قد رجعت 
إليه. فمن لك بأن ترجع نتْحسن! بل مَنْ للمسيء أن يسن فيسلم1 

وقال آخر: يا هذا الذي أعظم العزة حتى هلكء وفرط في العلم حتى 
مات! ما كان يزهدك في أن تكسب المعيشة ما عشتء ولا تضرّك الوفاة إذا نت. 

وقال آخر: ما لَك لا ترضب بنفسك عن ضيق المكان» فقد كدت ترب 
بها عن رحب البلاد. 

وقال آشعر: إنّا لدكعفي من الزهادة فيما كنت تجمع من احتقار الملك في 
جدب ما كنت تملك بالذي قد نرى زال عنك خاصة دون توليه عن الملوك عامة. 
فمن كان منا يغبطك" فيما سنلف: :ققد أمسى يرجمك فيما بفي. وَمَنْ كان 
يعظمك للذي كنت عليه؛ نقد أمسى راغباً عا صرت إليه. فلا خير في عاج 
لا يُسْتصلح بآجلء للا خير في آجل لا يشر ع عنه العاجل. 

وقال آخير: ها ويم الإسكندر! ما أشبه خعروجه من الدنها بسقوطه إليها! 
سقط إليها غرياً لا يملك شيقأء وخرج منها مسلوياً لا بملك شياً. 

ثم قام آخر فقال: اسمعوا منيّء وافهموا عنيّ ما أقول لكم: ألا إنه قد 
اضمجل سلطان الإسكتدرء 15 اضمحل ظل السحاب. 

ثم نام آخير فقال: إن هذا الدهر الزائل بأهله فيه عبرةً وعجب لمن تفكرٌ 
وعقل,. 

ثم كام آخر فقال: إن هذا الدهر فيه عِبّر وعجائب. فاتعظوا. بهله 


1 في الحامش: يمظك, 
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الأعاجيب الناطقة التي يُعظ بها الاسكندر في حياته وبعد مماته. 

ثم قام آخر فقال: أين مُلْكك المرهوب» وفضلك المطلوب؛ وسلطانك 
المصحوب» وعزك المحجوب؟ وأبن حكمتك الفلسفية؛ ومعرفتك/المنطنية؟1 غاض 
ذلك مُلْكأء وآض ذلك الفضل نقصاً. وصارت الفلسفةعدماء والمعرفة بكماً. 
فالراهب بات آمنأء والطالب عاد نخائباً. هلا اعتر يمن مطى عن ركوب الخرينا. 

وقام آخر منهم فقال: أيها الملك الجوال» ما بين أثرك» وأظهر خبرك! 
انقطعت الآن منك الآثار» وانفصلت عدك الأخبارء رثملت منك الديار» 
واستوحش منك المؤانس» وثفر عدك الجالس. 

وقام آخر فقال: انفصل منك اليوم ما كان بالأمس متصلاً» رطّفَىء منك 
ما كان مشتعلا؛ وتفرقت عنك الجنؤد» وطتمنتك اللحود. فحياتك كانت سفراء 
ويماتك أضحى عبرا. فتقطعت بك الأسباب» وأين منك الإياب» فقسمت 
أموالك؛ وتفصّلت أوصالك..فحتئ ما أنت مسلوب» واكام أنت منصوب. 

وقال آخعر: ما أقرب الإيضاع من الارتفاع» والضرر من الانتفاعء والبؤس 
من النعمء والفرح من الحموم. وما أبعد الانقطاع من الأنباع» والعمل بعد 
الانصداع. هيياث! سقط العمل وبقي الرَجَلء ونضى الأبل؛ دخلت الشيلء 
وانقطعت أسباب العلل. 

وقال آخر: ما أقرب الحياة من الموت» والنطق من السكوت]! أما الأبواح 
فمتعلقة بالأعمال: فإن كانت صالحة سسَعِدَتَ» وإن كانت طالحة شقيث. وأما 
الأجساد فعبرة للمعتبين: وعظةٌ للمتقين. 

وقال آخر: كل مُلك إلى زوال» وكل نعم إلى انتقال» كل عادخل إلى 
اضمحلال؛ وكل مقيم فإلى ارتحال. فيا ليت شعري أي رحلق رَحَلْت» وأ لقلتر 
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انتقلت! 

وقال آخر: لا يشتغلنٌ امروٌ بموث عامته؛ بل ييكي شجو خاصته من غير 
أن يُذْهِب الموث عنه طعم الحياق وأن تشغله الحياة عن طعم الموت. 

وقال آخر: كفى من هذا ما يكتنز الناس من الذهب والفضة؛ وكفى ما 
يدث في الناس من العِيّا إن الذهب كان كَترُهِ الاسكندرء وإن الإاسكتدر 
أصبح قد كيزه الذهب. 

آخير: رحلّت عن الإشكندر آماله التي كانت تعره من أله ونزل به 
أجله الذي حال بينه وبين المُلّك. 

آخر: أما المنية فقد جاءت لايتهاء وأما النياة فمنقطعة ند جاء عَزْهَا. 

آخر: قد كان سيفك'لا يجن كانت يفماتك لا ثُوْمّن؛ ومرائبك لا 
ترام» وكانت عطاياك بُفْرْح بباء. وضياؤك لا يدكسفء فأصبح ضوؤك قد سمل» 
ونقُْماتك لا ُخشىء وعطاياك لا ترج وقبرك معمورا» ومنزلك خرابء وأصبحت 
مراتبك لا تمتنع» وأصبح ضياؤك مدكسفاً. 

آخر: قد كان صوثك مرهوباً, ومُلْكك عاليأء فأصبح صولك قد انقطع» 
ومُلكك قد اتضيع. 

آخخر: قد كان حيّآً يقدر على الاستاع» فلا يقدر مِنْ بعده على القول. 

آخر: انظروا إلى حُلْم الناام قد أجلي» وإلى ظل الغمام قد اتبل. 

آخر: لو كان هذا الضعيف اليوم عَرَف بالأمس ضعف جسده لكان 
مغيوطاً. 

آخعر: كان بالأممس في المراء وأصبح الييع في الارى. 


آخر: ما كان أحوجه إلى ل الل والمسمت في حياته! 

آخر: هذه القدرة الطوبلة التريضة علُوبت في ذراعين. وقد كان حريصاً 
على الاتفاع؛ ولم يدر أن ذللك أشدّ للاتضاع. 

آخر: صِدّ عنّا ناطقاء وورد علينا صامياً. 

آخر: قد كان هذا الشخص واعظا بليغاء ولم يمنا قط بموعظة هي أبلغ 
من سكوقه. 

آخر: العَجب مِمّْن لم يكن يجبترىء عليه أحدٌّ بالأمس» وقد أصيح اليوم 
جترىء عليه كل أحد! قد وَقَعْتَ في يدي من يعلمك ما لم تكن تعلم. 

وقال آخير: لا يَعْظم في أعينكم من يُعلّم الناس» ولكن من يعلّم نفسه. 

وقال آخحر: ساوى الموت بين المخاص والعامٌ في المضجع في التراب لمّا لم 
تسا الحهاةٌ بينهما في المملكة والاضشطرات: 

وقالت امرأته رسيق ”© بنت دارهوش الملك: هذا الموت حقاً وزناً بوزن» 
ركيلاً بكيل. ما كنت أظن أن قاتل داربوش يُطلب. 

وقال صاحب نفقاته: قد كنت تأمرني بالحفظ والادخخارء فإلى منْ أرقع 
ذخوتك؟! ما أعظم النغقات من الأنفس والأتواح. 


 )1(‏ - #تعدامة بنت اركسياريس 08088 ملك يكتريا. ونا استولى الاسكتدر عل ئل حصين في 
بلاد الصغد في سنة 71717 وقعت أسرة. وتزوجها الاسكبدرء وبعد بثاته يقليل ألميت ابنأ هو 
اسكبدر الرابع» الذي اعترف به القواد المقدرنيون ملكأ مشاركاً مع غهليب ارفيداوس 
عتاسه ةلجم . فجاءت رركسانا إلى أررنها ربسها ابنيا عذاء ريشمت للها في حماية لولياس» 
والدة الإسكندر» وآ ليل بردنا #تتقلا . لككن كسائدر استول على بودنا في سنة 7515 + يقدل 
لولبياس» رسجدت رركسانا وابنها لي أمفيولس فلامونطودة, لكن كسائدر أمر بافتياها لي سنة 
٠‏ أو ولقم. 
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وثال صاحب هائدته : أصبح مَنْ كنت أُمتلح له الطعام طعاماً للأيض» 
ومَنْ كان يتعدّى بأطيب المأكل أكلاً للتراب؛ ومن كان يستمتع بالحيوان والهار 
غذاءً لحيراث البراريي. 

وقال صاحب الفزائن: هذه مفاتيح الخزائن لو قبضها مني قبل أن أوحذ بما 
لم آخذء وأطالب يما لم أودع. 

وقال حاجبه: قد كنت أحجب عنك الخاصن والعام عدد خخلوتك» ورد 
عن أبواب منازلك مَنْ لا تأذن بدخوله فيرجع. فالآن قد أوتيت من مأمنك» 
ودخل علبك عَنْ”" لا يُرَى ممع ولا برد فوجع. فقهرك وأخرجحك من مُلكك» 
وأفردك بما قدمت لنفسك. 

وقال بوابه: دعل عليك.الموث في.حجابك ولم يستأذن» ووصل إليك في 
مهادك ول يؤامرك. 

وقال صاحب عَرْسه: .هذا الذي كان غضبه مرهوباً» وجابه ممنبرعاً» هلد 
غضبت لبرهب الموت منك؟ وهلا امتنعث لتطرد الموت عنك؟ 

وقال سيافه: ما بال أسياف نقمتك قد أغمدت» وأسياف المنية عليك قد 
جرّدت؟1 

وقال كاتبه: دخعلنا الدنيا جاهلين: وعمرناها غافلون» ونفارقها كارهين. 


ذكر حل النابوت من بابل إلى الاسكتدرية 
ثم حُمل التابوت. فلما قيموها"" أخبر بذلك من فيها من الفلاسفة, 


1١‏ أي: للوت, 
(0). أي: الإشكيدرية. 
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وأخبرت أنه فأقبلت تتلقاه”". فلما رأت التابوت اعتنقته وهي تقول: اليوم 
انقطع أَبهَرٌ المُلك؛ واشتدت منون الملك» ودرست المملكة عن الاسكندر وطمع 
فيها مَنْ لم يكن يطمع؛ وأمْلها مَنْ لم يكن يؤكل. فما أعظم المصبيةء وما أبعد 
الععزية].. ثم أعولت» وأشتد نحيهاء فبكى ليكائها من كان بحضرتها '" من الناس. 
ثم سكنت. وقالت: «لي في العزاء عنك يا بني» فضل وشرف. آذنتني بمونك قبل 
كونه: بأوعزت إليّ في العزاء عنك قبل وقرعه. فإلى الله الشكرى» فهو سامع 
الدجوى: وَمِنْ عنده يول العزاه» ومن لدنه يلعمس الجزاء؟ ونا إليه راجعون 
غدأ». ثم اعتزلت في حجابها. 

وقدمت الفلاسفة إلى التابوت» وهم سبعة عشر فيلسوفاً. فيدأ واحل منهم 
فوضع يده عليه وقال: ألا أييا الشجاع المنتصيب! ما ذلك عن الاسهاع؛ وعَدّل 
بك عن الاحتجاج؟ جمعت المال فأوزازة عليلك |جامعة؛ وآثامه لك لازبة. فيا ويح 
نفسك من كل جائب في محل الضتايق. قل مناحت بك غمرات الموت» فلا قرابة 
كسمعدك؛ ولا وزير"" يفديك. 

ثم قام آخخر فقال؛ ألا إن الإسكددر قد سوّى في الذهب الذي كان 
يجمعه لاهياً. فهو اليرع صامت لا يُحير جوابأء ولا يعرف صراباء ولا يفتح بايا 

ثم قام آخخر منهم فقال: هذا الذي ضلّ سعيه؛ تقادى غيّه. وأقضى بنفسه 
إلى الهّلك بالرفاة والوقوف على الحساب؛ وأختار الأول على الآخبرةء رغرئه الأماني 
الغادرة م لم تزل تخي مَنْ كان قبله. فأهرق الدماء؛ واستحل النساءه وجهل وخرق 
فأصبح من بين جميع من معه من أصحابه وجنرده ملفوقاً في أكقائه. 


(1) 2 في الطامش؛ تتلاقاء. 
(7) في الصلب: خخص بباء وما ألبتناه في الحاسش. 
20 وزير: مساعده معاون. 
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وقال آخر: أَغفلت عدك اراس فاستغررت» أم خذلتك الجنود فشهرت؟! 
كيف دخل عليك في حجابك المويت ول يستأذن؟ ومن أبن وصل إليك ول 
يستامر؟! 

قال آخخر: أين هذا الذي كان غضبه مرهوباًء وكان حجابه ممتنعاً؟! هلا 
غضبت ليهب الموت منك؟! بل هلا امتدمت» قتطرد الذل عنك؟! 

وقال آخر: كفى للعامة أمسْرةٌ بموت الملوك» زكفى الملوك عظةٌ بموت 
العامة! 

وقال آخر: هذه الطرين التي لا بد منباء وهذه الكأس التي لا رِيٍّ عنها! 
فمن ظن أنه ناج منها فليغتدم حياته.. وبّنْ ظن أنه مبتلى بهذا فليغترف لريّه. 

وقال آخر: يا هذا الذي جغل أجلة آجلاً. وجعل أمله عاجلاً! هلا قرت 
من أجلك لتبلغ به بعض أملك؟! بل هلا حفظت من أملك بالامنساع من وقت 
أجَلّك؟!1 

وقال آخر: لا يمن أحد إلى حياة فإنبا كذبء ولا يخترٌ بالموت فإنه 


وقال آخخر: يا ويح هذا الموت لا يُشعبي! ما أقهره للحباة التي لا دُمّل. ما 
أذها للموث الذي لا يُحَب. 

وقام آخخر منهم فقال: أما الرحلة فسريعة؛ والإياب فبطيء. قطوى لمن صفا 
وخلص؛ ويل لمن كدر وجلس! 

ثم نام آخر منهم فقال: نت من الأهل والرلدء وانقعلعت من الجيوش 
والعدد. فأصبحت مُلْقَى بين الأصحاب» عبوً لألي الأبصار والألباب» في ضيتي 
بعد الاتساغ» ونشتيت بعد الاجياع, 
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ثم قام أخخر منهم فقال: لعن أصبحت ذليلاً بعد الانتصارء وقليلاً بعد 
الاكتار» لطالما غضت من هيبتك الأبصار؛ ووجلت منك القلوب والأفكار. 

ثم قام آخمر منهم فقال: قد تفلصت من الكدر إلى الصفاء ومن اليأس إلى 
الرجاء» ومن الشقاء إلى الرخاء» ومن التعب إلى الهدوء والراحة» فعيشتك سالمة» 
وبحياتك دائمة. فهنيفاً لك ما صرث إليه. 

ثم حمل من ذلك الموضع الذي كان فيه إلى منزل أَمّه فقامت إليه 
وضمّت التابوت إلى صدرهاء وأكيّت عليه طويلاً تبكي. 

ثم تقدمت إلى أهل الإسكندرية» وعزمت عليهم واستحلفتهم أن يخرجوا 
بتابوته في أجمل زي وأحسن ما يقدرون عليه من الزينة. 

ثم قامت إليه أمَه فقالت: 

«يا بُني! يا من كانت .بلغت السموات حكمته وجميمّ أنطار البلاد 
كلمئه؛ ودانت له الملوك» رتعبّدت :له الأم» قر له أهل الأوض؛ وهابه جميع 
الخلائق» وهر اليوع كا ترونه: نالم لا يستيقظ: وساكت لا يتكلم؛ ومُلنى لا يقوعء 
ومحمول عل أيدي الرجال؛ ولقد كان لا ينالحم بصره» ولا يداله بصرهم. فمن ذا 
الذي ييلغه عني فتعظم منزلته عنديء وتجرد عندي كرامته بأنه قد وعظني 
فاتعظت,. وعرّانى فتعرّيت. فلولا علمي ألي لاحقة به ما فعلت. فعليك؛: يا بتي 
السلام حياً وميناً. فنعم الحيّ كنت» ونم الميت أنت». 

نم أفرت فدفن في التابووت الذي حمل فيه إيها. 

فلما فرغت الفلاسفة من كلامها بإزاء التابوت واحداً واحداً وانصيف 
أكترهم؛ عَطّف منبم خمسةٌ إل والدة الإسكتدر معزين ا 

فتقدم زعيم القوم فوقف بإزاء التابوث من وراء الستارقء ثم قال: 
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«يا أمّ الإاسكندرا كيف نعرّيك بمن قد عرّاك بنفسه؛ أو نصبرك عمّن 
نين الصبر لي عينيك ومكّنه في نفسكء حتى استشعرت العزاء وانطويت عل 
الصبرء وامنطيت اليأس: وأيقدت بالحق اليقين» وركنت إلى الوعظ المبين. 
فأصبحت أربط النساء جأشاً رأحسابنٌ يقيناه وأكملهن إاناء وأفضلهن علماء 
وأريجحهنّ وزناًء وأكارهن سيا وأسلمهن صدر وأرقرهن أجرا وأجملهنٌ ذكراً. 
عرّاك شعزيت» رصبّرك فتصبرت؛ وذكرك فتلكرت؛ وسلاك فسلوت» ووعظك 
فاتعظت. فجعل الله للك العاقبة امحمودة والمنقلب الكريم». 

فقالت له أمّ الإاسكتدر: 

«لا سَلَبك الله فضل هذا المقام» رلا حَرّك بركة هذا الكلام! فقد أبلغت 
وأصبت خباطباً وواعظاً ومعزاً ومسلَياً ومُصيْراً وماكراً. فلقد قمث بما يجب عليك» 
وزدت عليه بحكمتك وفهسك اما أنك أبلغ فيه وأصدع به». 

ثم نقدم آخعر من حكماء القوم في مكان صاحبه فقال: «التعزية لمن بان 
فيه الجرع والمخرق؛ والتسلية”* لمن اشتملت عليه الكابة والقلق. والتصبّر لمن 
أظهر النحبب والزفير» وتابع التنفّس والشهيق. س فأما من ليس العزاء الجتميل» 
وادّرع الرضا بالمقدور؛ و(َتنيًا بزيّ أهل العقى ولهدى ‏ فهو مستفن عن ذلك» 
وغير محتاج إليه في سرّ أو علائية». 

فقالت له أم الإاسكتدر: «سددك الله وسدّد بك؛ وأرشدك وأرشد إليك. 
فلقد أبنت" وأحسنتء وعِرّيت وأجملت. ووعظت فأبلغت» ونطقت فأدّيت 
حكمةٌ وقلت صواباً». 


0١‏ في الصلب:؛ التسلء وما أثبنناء في الحامش, 
(9) 2 في الحامش؛ ألنيث, 
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ثم تقدم آخر فوقف موقف صاحبه فقال: «ما أعظم الرنية؛ وأفظع 
المصيبة! وأفظع منبها ازع والاكتعاب. والخُرق والالتباب. فالحازم منْ داوى ألم 
قلبه بالصبرء وعالج جوانحه بإزالة الفكر». 

فقالت له أم الإسكتدر: أحسن الله جزاءك مع حسن الازتياد: وأوضح 
لك سبل الرشاد. فلقد قمت مقاماً كرهاً» وأتيت فعلاً جميلاً أنت قمين بضعفه 
وموضع لمثله. فبارك الله عليك. وأحسن إليك. 

ثم تقدم آخر منهم فوقف موقف صاحيه فقال: مَنْ جزع فإلى الصبر 
يرجع؛ ومن ريض فإلى التسلّي بنزعء وبحار كل “منحرك السكونء وتَصْر *" كل 
حي إلى الموث والدثور. وأنت ب بحمد الله ممن زيّنه الله بالصيرء وأعلى ذكره 
بالسلو حتى تعرّى إطاماً فتصير احعشاباً» وعظ نفسه إهاناً وإيقاناً. فذخر الله 
لكِ أجره رأَحسَنّ عزلوك بعده. 

فقالت له أم الإسكدر:. جَزاك الله حا مِنْ حكيم قضى حقٌ هالك 
بالأسف عليه والاغتام بهء وحق حي بالتعزية لهء والأمر بالصبر عنه. 

ثم تقدم آخر فوقف عرقف صاحبه فقال: من تعزرّى عن مهجعه وثرة 
فاده بتكرير العزاء له» أو تسلّى بكار التسليّ لهء فأنت المتعزية بعزاء اللهء 
والمخسلية بالهامه. والمتادبة بأدبه» حعى قامت الكماء بين يديك بفضل حلمك 
وكال عقلك اللذين هما يلاك أمرك؛ فجزى بذلك حميد ذكرك» ونقلت الآثار 
عدك بحسن صبرك وعظيم قدرك وسترك. فخم الله للك بأكمل الأجر؛ وادّخر للك 
أفضل الذخر, 

فقالت له أم الإسكندر: قُلْت جميلاً أبها الحكم وَكُنْت أهله وأنيت واجماً 


0 كذا في المخطوط عن . فهل صرابه: رمصير؟ 
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فعلاً وعقداً وقولاً. وكدت الرجرٌ له والقائم به. فلك الفضل أرْلاً وآخراً وآثفاً 
ومستأئفاً. 


كتاب أرسطاطاليس 
إلى والدة الأسكندر يعزيها به 

«أما بعدا 

يا أم. الاسكندر الملك المشهّرا ققد كان من قضاء الله الجاري في ختلقه 
وحكمه التافذ في ببيّتهء النازل بابنك في دار مُلْكه وتحل عزه وموضع أمره ونبيه 
ما لم يزل ثازلاً بالمللك الأعظم والحاشية والحشم ولتابعين وجبيع هيع الخد وسائر 
الخلق: من صخير وكبير» وضتيّ وطقير ب حعماً قدّره» وآمرا أجراه وقلّده قسراً توحد 
به الملك لمكم وقهراً يأخمل منه:بالكظم:“فما يبيد عنه حائد إلا وهو إليه عائدء 
ولا برحل عنه راحل إلا وهو إليه قافل. 

الح منتظر لهء والميت. مغتيط.يهء. لباقي متورط: والماضي متخلص» 
فالسعيد من اتعظ بخووء والرشيد من أعدٌ زاده لسيوء والحميد من أجهد نفسه 
في راحة بدثه. 

ها أمّ الاسكندر! احعسبي مَلِك الدنيا وحكيمهاء وسلّمي الأمر للملك 
الحكيم الذي سدّده للملك؛ وأرشده إلى الحكمة؛ وإشقار له دار الآخرة دار 
ويُلكها مُلْكاء وعزها عر وأخرجه من دار الدنيا عزيزاً قادر؛ وملكأ قاهراً. وارجعي 
إلى باري النفوس الذي إليه نصيرء وفي إرادته ندور. وتعزي بمن عزّاك بنفسه قبل 
وقوع الأمر به؛ ومَكنّي في نفسك من الصبر ما يكون لك به الذكر إلى آخر 
الدهر. واعلمي أن المغرور من اغترٌء والشفي من أميف. 

والسلام عليك ورحمة الله!». 
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جواب أمْ الإسكندر لأرسطاطائيس 

فلما قرأث آم الإسكندر كتاب أرسطاطاليس كتبت إليه: 

««قرأت كتابك, أيها الحكيم الدال إلى البر” ؛ المرشد إلى السعادة في 
الدنيا والآخرة, فلا زلت دالاً على حير يسعد به العاملء ومرثيداً إلى هدى يبدى 
مستممله إلى حظ نفسه وحياعها وسرورها بعد مماتها ...)9 الكريم بقدر المصيبة 
بالملك العظيم؛ والصبر الجميل على الفادح المهول. فالمصيبة أن بغتة والعزاء قبلها 
مستقر. والفادحة نزلت مفاجأة والصبر مستوطن. فيا لها مصيبة عظيمة» قارنها 
أعظم منها من الصبرا وها لها فادحة كبية نزل بنزيفا الكثير من العزاء؛ حتى 
تَِلّت عن سلوٌ واحتسابء ولقعئت. بعد جزع وارئياب. بل أسلمت إلى سكون 
وهدوءء وأسندت إلى عزاء وسلوٌ؛ فما: أقرب/الحيّ من الميت وما البق الباقي 
بالماضي» والتشاغل بالاستعداد ” لحيل أو من الاشتغال بالبكاء والعوبل واخزن 
الطويل. والرضا عما جرى أعودٌ من السشخط لما أق. كل امرىء آمن في يوبه فهو 
خائف من غده. ومَنْ تخلص بن هول تطبه فهو مرتبن بأفظع وربطة. 

أتني المصيبة بهء وتقدمت التعزية منه؛ ولفتني وفائه» وقد أحاطت لي 
عظاته: وكنت بوفاته موقنة؛ والسلوة عنه بقلبي متمكنة» (أنا ليومه مننظرة؛ وإلى 
مثله صائرة. فعل هذا انطويت» وبه ارتديت شكراً لله . ثم للك أبها الحكيمء 
إرشادُك وتذكرتك. والسلام!». 


1 في للامش: إلى اللخير. 
(5) تكملة في الغامش لم تظهر كلمت الأول في اللمصوّية. 
(5) في الصلب: والنشاغل بالرحيل بالاستمداد له أولى.. وما ألبتناء في القامش, 
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آداب ذيوجانس 

قال ”© ذيوجانس: إن كنت تفعل الجميل ولا ترتديه إلا أن ُحمّد عليه 
فلست بأنضل ممن يعمل الشرّ يهد بذلك أن يُحمد عليه. فإن كثياً من الناس 
يفعلون الشرٌ ليحمدوا عليه. 

وقال ": لا تعكلم بين يدي كل أحد من الناس دون أن تستمع كلامه 
وتقيس ما في نفسك من العلوم إلى ما في نفسه. فإن وجدث ما لي نفسلك أكار 
فأمسيك رحصل في نفسك الشيء الذي تفطشل عليه مما استفدته منه. وإن 
كان في نفسه أكثرء فحينعل ينبغي .لك أن تروم زيادة الشيء الذي به يفضل على 
ما عنده ويزيد, 


وقال ”: إن كان الشائم لك نذلأء فإن المحلقي الشع بالشم أنذل» والكرم 
هو الذي يتلقى الشم بالاحهال,. 
ورأى ذيوجانس غلابا جميلاً لا أدب لهء فقال: أي بيت للا أنه لا 


أساس له. 
ونظر إلى امرأة متعلقة بشجرة قد احترقت» فقال؛ يا ليث الشجر كله مر 
مثل هله الشمرة! 


(00) ويد في «طبار المتكم» ص »7 برراية أويع قليلاً. 
00 ورد في «طار الحكي» ص؟! برواية أوجر. 
)6 وك لي «عار الحكم» ص١٠‏ برواية أوجر. 
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وقال: ليس الخير مَنْ كف عن الشره لكن الخيّر مَنْ عمل باللخير. 

وقال: وقد رأى شيضاً قد عضب لليتهء نقال له: أيه الشيخ! إذا أنت 
أخفيت شيبك بالنضاب؛ كيف تقدر أن تخفي مَرَنك! 

ورأى معلماً يعلّم جاريةٌ الكتابة؛ فقال ل: يا معلّم! لا تِذ الشرٌّ شرا 

ورأى امرأة قد حملها المَدّ فقال: الشر بالشر يبلك. 

ورأى امرأة جميلة فقال: خيرٌ قليلء وشرٌ كثير. 

ورأى رجلين مُذِيني التصاحبء فسأل عن الحال بينهماء فقبل له إنهما 
صديقان. فنال: ما لي أرى أحدهما غباً والآخر فتراًا 

ورأى صبياً يشبه أباه؛ فقال'له: يعم الشاهد أنت لأَنّك, 

رقال: صلاح العقل من خمسة أوجه؛ رفساده من خلانهن: فصلاحه من 
جودة الغريزة؛ ومن ثبات الصحة» .ومن مال الأتحلاق» ومن النظر في العلم ومناظرة 
أهله. ومن مُسسن العادة, 

وقال: إن أقضل الأداة عند المصائب: الصبرء لأن الهارب مما هو كائن إنا 
ينقلب في يدي الطالب, 

وقال لبعض الملوك: رحلت إليك بالأمل» راحتملت جفوتك بالصبرء وقد 
رأيث عندك قوماً قرم الحظ» وآخرين باعدهم الحرمان. فلا يتبغي للمقرب أن 
يأمن؛ ولا للمباعد أن ييأس» فإن أول المعرفة الالعتبارء قاب ”" واشحتير. 

وقال*": لا مال أرفر من عقل؛ ولا نقر أشد من جهل؛ ولا قرين شيرٌ من 


(1) قعل أمر من؛ بلاء بيلو > أخبر. والقول ورد في «طتار الحكي» ص 2.١‏ 
(7) وره في «عمار الحكم» ص0م. 
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سن الخل» ولا ظهر أوئق من مشاورة ولا فائدة خميرٌ من توفيق ولا ميراث خيرٌ 
من أقنه: 

وقال”" : المرض حبس البدن, والغم حَبْس الروح. 

وقال: القلب ذو لطانة» والجسم ذو كثافة. وبالكثيف حفظ اللطيف 
كضوء المصباح في القنديل يستره من الأعراض. فمتى غلب عليه الهم أَثّر فيه 
ونكأه. 

وقال: الفرح للقلب حياة وشيف. والغمْ له ضغط وتلف. 

وعاب قوم من المترفين عيش ذيوجانس» فقال لحم: لو أردت أن أعيش 
عيشكم قدرت. ولو أردمم أن تعيشوا:تعيشي لم تقدروا. 

وقال'"؟: لست أغالبك مغاليتر آلب فيبا أندل الفريقين؛ بل بما في إناك 
نضحت» كل إناءِ بالذي فيه يتضحء 

وقال" : أنا أخنى من ملك الفَرّس وأرسى بالا منه. قيل له: َكيف ذلك؟ 
فقال: لأن لي قليلاً وهو يُقيسيء وله الكثير ولا يُقنعه. ولا أهيم بأحدء وهو المهم. 

زوهذا الكلام مأخموذ من كلام المسيح عليه السلا لأنه كان قبله] "*. 


41 ررد لي «ختار الحكم» ص١‏ 

00 ونه في «غبار الحكم» ص /. 

0 ور في «عمار الحكي» ص/7 . 

4 هذا التعليق غريب أن يصدر عن حدين بن اسحق, لأنه كان يعلم نمام الملم أن ذيوجائس عاش قبل 
المسيح بأريعة غروث» إذ كان يعرف أنه عاش فى هد الإسكتدر المقدوق. اللهم إلا أن يكوث لل 
النص تريب رصرايه: مأخموذ منه كلام المسيح عليه السلام لأله (أي ذيوجائس) كات قبله. وركا 
كان هذا التملين مقحساً على النصء وهو ما تررجسحه وكاتيه جاهل. وها تقترج لله ولا تظور 
له في الترجمة العبهة, 
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يا ابن آدم: إن كنت ترهد من الدنيا ما يكفيك فأقلها يكفيك» وإن 
كنت تريد منها فوق ما يكفيك فكلّها لا يكفيك. 

وقيل *؟ له: ما بال الأغنياء لا يأتون أبواب العلماء» ويأتي العلماء أبواب 

الأغنياء؟ فقال: لمعرفة العلماء بقدر المال» وجهل الأغنياء بفضل العلم. وسكل 

ذيوجانس عن الغذاء فقال: أُمّا لمن يمكنه فإذا جاع وأا لمن لا يمكده فإذا وجده. 


01 ورد في «غمار الحكم» صن١ل.‏ 
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آداب فيفاغورش 
لتلاميذه وجميع المتأدبين من الناس أجمعين 
التي سماها جاليدوس: « الذهبيّة »:" 


إنَّ أول ما أوصيكم به تبجيل الذين لا يحل بهم الموت: من الله عز 
وجل ب ووليائه س يعني: الملائكة ‏ وإكراهم بما توجبه الشريعة/والوفاء 
والإمان. ثم إني أوصيكم بمثل ذلك في حدمة الناصرين ‏ يعني الفلاسفة 
والزهاد ‏ في مذاهبيمء وتبجيل عُمّار الأيض» يعني الموق: بفعل ما توجبه 
الشريعة في [كرامهم؛ يعني صنفاً آخر من انلق الذين يقاربون خلق الملائكة. ثم 
إلي أوصيكم بإكرام سلفكم رأقرنائكم. وأوصيكم أن تتخذوا من سائر الناس 
أفضلهم أخلافاً ليكونوا أصدداء في الفضيلة؛ وأن يلين لهم جانبكم في الكلام وف 
الفعال» وما يؤدي إلى المنفعة. يكون منه ما أمككم؛ على أن الإمكان قريبٌ من 
الضرورة. فهذا ما ينبغي لكم أن تعلموة. 

ثم ينبغي لكم أن تتعوّدوا ضبط ألفسكم عن هذه الأشياء التي أنا ذاكرها: 
أيها: بعلونكم وفروجكم؛ والنوم» والفضب. واحذروا أن تركيوا قبيحاً في وقت من 
الأؤقات: في خلوة أو في غير خلوة. وليكن استحياقم من كل أحد. 

ثم بغي لكم أن تيا أنفسكم الإنصاف في كلامكم وفعالكم. ولا 
تحملوا أنفسكم على ازتكاب أمر من الأمور بلا مبير. بل اعلموا أن اموت حال فى 
جميع الئاس لا ممالة. 


20 وردث وصية فيثاغورس المعروف بالذهبية في «جاويدان خرد: اللمكمة النالدة» (نشرتنا لي القاهرة سئة 
69 ص 7178 سم 7178) لكن برواية تخلف بعض الابتلاف, 


161 

فأما امال فليكن قصدى فيه اكتسابه ين حلال وإثلافه في مثله. ولا يكن 
مذهبكم الجمع والاحتكار. رقد ينال الناسسٌ من الأسباب الموؤذية بالأسباب 
السماوهة؛ فاصبروا على ما ينوبكم منها من غير أن تندمواء بل تروموا مداواة ذلك 
بقدر طاففكم. 

وينبغي لكم أن تعلموا أن ما ينوب اللخيار من الناس من هذه الأشياء ليس 
بكثير. وإذا سمعتم من كلام الناس الكثير ب رديكه وجمّده ‏ فلا تمتعضوا منه وه 
تحملوا نفوسكم على الانتناع منه. وإن سمعم كذياً فهرا على أنفسكم الصيرٌ 
عليه» وأَجُروا أمورم في كل ما تستعملون علمه. ولا يحملدكم أحد يكلام ولا بفمل 
على ما ليس يَبَْهُلء ولا أن تعاملوا بقبيح يعاب في فعلكم. واحذروا أن تقولوا ما 
يستجهل منكم. بل ا يتبغي أن تقتضروا ‏ في ما تفعلون ‏ على ما لا يعود 
بالضرر عليكم. ولا تفعلوا فعلاً ونم جاهلون“به» بل اعرفرا ما يجب في كل واحا 
من الأفعال» فإنكم تُسَرُون بمعاشكم. 


ولا يبغي أن ببملرا الصسّنة من أبداتكم. اعنوا بالقصد في الطعام 
والشراب وأصناف الرياضة. وإما أعني القصد: مالم يغيرٌ بكم. وعوّدوا نفوسكم 
لأ يكون تدييرم تديراً مستقيماً غير مضطرب. وإحطذروا أن تفعلوا ما 
يجلب/عليكم الحسد. ولا تكونوا متلافين, بمنزلة مُنْ لا خير له بما في يديه. ولا 
تكونوا أشسحاء فتسخرجوا عن الخيية. بل الأفضل في الأمور كلها هو القصد منها. 
وليكن ما تفعلونه لا يعود عليكم بالضرر. واستعملوا الذكر قبل التممل. ولا 
تساعدوا أعيدكم كل يوم قبل أن تتصفحوا الأفعال التي تفعلوتها في تجازم أجمع 
عل ثلالة أوجهء فتقف عل المرضع الذي تجاوزت فيه ما يتبغيء إن كنم فعلم 
ذلك على ما يجب عليكم أن تفعلوه. فمتى كنتم قد أنيتم مكررهاً فلملعِرَم ومتى 
كنم قد أنيم فرضاً فليبيجكم. قعلى هذه الأشياء فليكن حرصكم ونها دؤويكم» 
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وإليبا فاصؤوا بماتكم وشهراتكم, فإنها توملّىء لكم ما يرفعكم إلى الفضيلة ٠‏ 
الإلاهية. 

ومتى اتمسم فعلاً فابدأوا بالانتبال إلى رركم في النجح فيه فإنكم إن 
التريم هذه الوصايا وقمم على كن ما يجري عليه الأثر فيه ولألائه وفينا معشر 
الناس ما منه زائل في الواحد بعد الواحدء وما فيه ثابتء» وعلمتم ما قد قدّر من 
مجرى الطبيعة في كل شيء على مثال واحلد كي ترجوا ما لا يرجى؛ ولا يذهب 
عليكم أ من الأمور. وعلمت أن الناس يشقى جدّهم الذي" اختاروه وما 
رآهم في جد من يُرَى له؛ إذ كانوا مشرفين على اخيرات وهم لا يقعون عليباء ولا 
يفدون أنفسهم مما مُلوا به» فإن الشادٌ من الناس يعبياً له استنقاذ نفسه من 
الشرور. وإن ما يُلوا من ذلك هو الذتِي.يقدح في أذهائهم: فهم يتقلبون بمنزلة ما 
قد شرج من الأيقات الختلفة إلى أجوال مختلفة» فيقعون في شرور لا إحصاء لها. 
وذلك أن الأمر اللازم للغريزة عه نتل.وهو-لا يشعر. وقد ينبغي ألا تساحده بل 
عبرب منه بإظهار الاستجداء له 

يأيها الربٌ الواهب للحياة! حقاً أقول إنك القادر على أن تدفع عنهم بلايا 
كنية إن أظهرت لهم السكينة التي جعلتها فيهم. لكن أنت؛ أيها الإنسان» جدسٌ 
إلاهي. فالطبيعة الإلمية تقودك إلى الوقوف على كل واحد من الأشياء التي يِلْت 
منها حظاً من الحظوظه وَِرِمْتَ ما أشير به عليك؛ ونِبجّيت نفسك من هذه 
الأضغاث ‏ جوت سالاً. لكن امتنع من الأطعمة التي ذكرتها. واجمل امتبحاتك 
لحا تزّكية للنفس» وبر بواحد راحاد بما تقف عليه من ذلك. واجعل القيّم المشرف 
على/ذلك امير الصحيح؛ فإنك عبد ذلك إذا فارقت هذا البدن حتى تصير 
بمحل في الجو تكون عند ذلك سائحاً غير عائد إلى الإنسية ولا قابل للموت. 


(1) ص ؛ الذين. 
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وأرصيكم أيضاً بتبجيل حُمّار الأرض بفعل ما توجبه الشريعة في |كرامهم. 
ومعنى ذلك أت عُمّار الأرض الأئفسٌ التي فارقت الأبدا وصارت إلى الموقف 
لحاسب هناك. والذي توجبه الشريعة هو الصلوات والصدقات عنهم. 
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آداب أبقراط 

قال: منزلة لطافة القلب في الأبدان كمنرلة التواظر في الأجفان. 

وقال”© : للقلب آفتانء وهما العم والهم. فالعم يعرض منه النومء وامهمم 
يُغرض منه السهر. وذلك أن الحم فيه فكر في اللنوف هما يكون: فمنه يكون 
السهر؛ والنمّ لا فِكرٌ فيه: إنا هو بما قد مضى. 

وقال: القلب من دم جامدء وهم يبيج الحرارة الخرهزية. فتلك اخرارة تذيب 
جامد الدم؛ ولذلك مرو امه حوف العوارض الكريبة التي عبيج الحرارة» لمي 
المزاج فيبحل جامد الدم فينتقص التركيب. 

وقال”©: البفس المنفردة بطلب الرغائب وحدها كهْلك. 

وقال: لا ينبغي أن تكون عِلَة:ديقك ‏ وإن كانت آلمّ به من 
تعاهدك له. 

وقال: مْنْ صحب السلطان فلا يرغ من قسوله» كا لا يزع الغؤاص 
من ملوحة البخر. 

وقال0©: مَنْ أحبٌ لنفسه الحياة أماعها. 

وقال: العلم كثير؛ والعمر قصير. فَحُدْ من العلم ما بلغك قليله لكثيرن. 
(1) ورد لي «ظبار الحكم» ١ه‏ باختصار. 
20 ونه في «خبار الحكي» ص١5‏ , 
(5) ورد في «ار الحكم» ص١5‏ . 


(4) ورك في بار الحكي» ص0« , 
زه ورد لي «غفار الحكيه 1ه . 
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وقال: إن البّة قد تقع بين العاقلين من باب تشاكلهما في العثل؛ ولا تع 
بين الأحمقين من باب تشاكلهما في الحمق, لأل العقل يمري على تزيب فيجوز 
أن ينفق فيها اثنان على طريق واحده والمحمق لا يجري على ترتيب فلا يجوز أن يقع 
أتفاق به بين أثنين. 

وقال في العشق إنه طبع يتولد في القلب؛ وتجمع فيه موادٌ من الحرص. 
فكلما قوي ازداد ساحبه في الاعتام واللجاج وشدّة القلق وكارة السهر وعند 
ذلك يكون احتراق الدم واستحالته إلى السوداء والتباب الصغراء وانقلابها إلى 
السوداء. ومِنْ طغهان السوداء فسادٌ في الفكر ومع فساده تكون الغرامة ونقصان 
العقل ورجاء ما لا يمكن» وتمَنّى ما لا يثم» حتى يودي ذلك إلى الجنون. فحينفل 
ريما قعل نفسه الفاسقٌ. وربما مات غم أو وصل إلى معشوقه فيموت/فرحا» أو 
يبلك أسفاً. ورىا شهق شهقة فتنختفي: منها روحه أزبعاً وعشرين ساعة؛ فيبطىء 
ويظن أنه قد مات» فيقبر وهو حي ورما تنشسن الصعداء؛ فتسختدق نفسه في تأمور 
قلبه وينضم القلب عليبا فلا ينفرج نختئ يموتت:: وزبما ارتاح وتشوّف للمنظرء أو 
رأى من يحب فجاءة» فتخرج نفسه دفعةٌ واحدة. وأنت ترى العاشق إذا سمع 
بذكر من يحب هرب دمه» واستحال لونه. وزوال ذلك عمّن هذه حاله بلطف ررب 
العالمين» لا بتدبيرٍ من الآدميين. وذلك أن المكروه العارض من سبب قاثم منفرد 
بنفسه يتهيّ التلطف في إزالته بإزالة سبيه. فإِذا وقع السببان؛ وكل واحلدٍ منهما علة 
لصاحبه» لم يكن إلى زوال واحلد منهما سبيل. 

وإذا كانت السوداء سبباً لاتصال الفكرء كان الفكر سبباً لأحراق الدم 
والصفاء وقلبيما إلى السوداء. فالسوداء كلّما قويث قوت الفكر. والفكر كلما 
قوي قَوَى السوداء. فهذا هو الداء العياء الذي تعجر معاكٌه. 
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آداب جالينوس 

قال: «الحم فناء القلب» والغمٌ مرضه». ثم بين ذلك فقال: «الغم بما 
كانه وهم بما يكون. وفي موضع آخر: «الغمٌ بما فاتء والهم با يأتي. فإياك 
والغم فإنه ذهاب الحياة ألا ترى أن الحيّ إذا غم وجهه تلاشى من الغم». 

ووصف جالينوس القلب فقال إن فيه تجويفين: أيمن وأيسر. وفي العجويف 
الأيمن من الدم أكثر بما لي الأبسر. وفيهما عِرْقان يأخذان إلى الدماغ. فإذا عرض 
للقلب ما لا يواقق مزاجه. انقبض فانقبض لالقياضه العرقان فتشتّج لذلك الوجة» 
وألِم له السك فإذا عرض ما يوافق زاجه انبسط العرقان لانبساطه. وفي القلب 
عُرّيق صغير كالأنبوب» مُطل على شغاف: القلب وُويّدائه. فإذا عرض للقلب 
هن انقبض ذلك العريق» فيقطر منه دم على سوهداء القلب وشغافه؛ فينعصر 
عند ذلك من العرقين دم يتغشاهء فيكون ذلك“عصراً على القلب حتى يحسٌ ذلك 
في القلب والروح والنفس والجسمء ا يتغشى بار الشراب الدماغ فيكون فيه 
المشكر. 

وقيل إن جالينوس امتحن ذلك بأن أل حيواناً ذا حس فقمّه أياماً. فلما 
خضه وجد قلبه ذابلاً قد تلاشى أكثره. فاستدل بدلك على أن القلب إذا توالت 
عليه الغموم وأطافت به الحموم؛ ذبل ونحل. فحدّر حيشل من عواقب الهم والغم. 

وقال لتلاميذه؛ من نصح الخدمة نصحت له امجازاة. 

وقال لهم: لا يشع علمٌ لمن لا يعقله؛ رلا عقل لمن لا يستعمله. 

وقال في كتاب «أخلاق النفس»: ‏ أنه يعرض للبدن المرض والقبح» 
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فالمرض مثل الصرع والشوصة:؛ "١‏ والقبح مثل الجرب وتقعط الرأس وقرعه» 
فكذلك يعرض للنفس مرض رقبح. فمرضها كالغضبء يقبحها كالجهل. 

وقال: العلل تجني على الانسان من أربعة أشياء: هن علّة العلل؛ ومن سوه 
السياسة» ومن الغذاء والخطاياء ومن العدّو [إبليس. 

وقال: الموت من أربعة أشياء : موت طبيعي» وهو موت هرم وموت 
عَرَضِي من آنات تصيبه؛ وموت برضاً وشهوة مثل من يقتل نفسه أو يُقادمته: 
وموت من الفجاءة وهو بُفْعة. 

وقال» وقد ذُكر عنده القلم فقال: القلم طبيب المنعلق. 

من كلامه في العشق: العشق: من فعل النفس وهي كامنة في الدماخ 
والقلب والكبد. وفي الدماغ ثلائة مساكن: التخييل في مقدّمه؛ والفكر في وسطهء 
والذكر في مؤخره. وليس يكمل لأحد اسم العاشق حتى يكون إذا فارق من يعشقه 
م يكل من تخريله وفكره وذكرة وقلبه وكبده؛.فيمتنغ. من الطعام والشراب باشتغال 
الكبد» ومن النوم باشتغال الدماغ بالتخبيل؛ والفكر فيه والذكر له. تتكون جميع 
مساكن النفس قد اشتغلت به. فمتى لم تشتغل به وقت الفراقء لم يكن عاشقاً. 
فإذا لقيه ملت هذه المساكن. 


(1) الشوصة: ورم يحدث في الغشاء الفاصلء وهر الغشاء الذي يفصل بين السدر والبطن من كلا 
الجانيين. وهو عصباني بلا نفث فيه؛ ويبلخ وجمه إلى الترقرة. وتصحبه دلائل كات الجدب» وي 
الحمى رخس الرجمع وتوائر النبش» وضيى النفس. ويعرض معه البرسام» وهو الملهان. والفرنسية 
عاط 
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آداب بطلميوس 

قال: العاقل مَنْ عَقَل نفسه إلا عن ذكر الله تعالى» والجاهل مَنْ جهل قدر 
نفسه. ومَنْ أعافه الكلامٌ أجاره الصمت. 

اللمكمة لا "دشل قلب المنائق» إلا وهي على ارتحال. وأدب المره قرين عقله 
وشفيعه إلى الداس. 

والميت بابُ الآخرةء والأعمال في الدنها تجارة الآخرة. 

[الموث ياب الأخرقع 9 

ما مات مَنْ أحيا علماًء ولا افتقرمَنْ ملك فهماً. 

وقال: العلماء غرباىء لكثرة الجهال فيهم. 

الحكمة شجرة تنبت في القلبء: وتثعمر في اللسان. 

النفس أعدى عدرٌ. 

التيّة أساس العمل؛ ,العمل يقين الأجل. 

الفقر من الاخوان الجمال في اللسان. 

أُشدّ العلماء تواضعاً أكارهم علماًء ا أن المكان المدخفض أكثر البقاع 


الأمل رفيق مؤنس» إن ل يِيلّدك فقد استمتعت به. 


1 كذا مكرر في عخطوط ص . 
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رضا العبد عن لفسه مقرونٌ بسخط الله . 

َعَم لجال كرياض ‏ 

من كذّب سوء الظن بأحسته كان ذا ثلب مسترخ وود صحيح. 

وقال: لا يدكيح نخاطب السرّ. وأنس الأمن يذهب وحشة الوحدة» والمخوف 
يذهب أنس الجماعة. 

متع الحاقظ خيرٌ من إعطاء المضيع. 

لا تناظر إلا منصفاء ولا جب إلا مسترشدا» ولا ُودوع سرك إلا سحافظاً. 

لا تخرج النفس من الأبل حتى تدخل في الأجل. 

إنما مشمي الصديق لسيذقه لكه: والعدو لمَدُوهِ عليك. 

الست تُعرض المسيء لاقت الله # تعالى ذكرو! ‏ بمثل الإحسان إليه مع 
الإاساءة منه إليلك. 

من أحب البكاء فليْعدٌ للمصائب قلباً صبوراً. 

بالأدب تُشحذ القطّن. 

الدار الضيقة العُمى الأصغر, والرجال يفيدون المال» رامال يُفيد الرجال. 

ومن زاد أدبه على عقله كان كلراعي الضعيف مع غَئْمٍ كلية. 

افرح بما لم تنطق به من الخلا أكثر من قحك با لم تسكت عنه من 
الصواب. 

إذا غصبت فلا ينعم غضبك إلى الاثم. راعف إذا لم يكن ترك الانتقام 
عجراً. 
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إذا علمت فلا تفكر فيمن دونك من الجهال. ولكن اذكر مَنْ فوقك من 
العلماء. 

المرض حبس البدن, وهم حَْسَ الروح. 

يتبغي للعاقل أن يستحي من ريه إذا اتصلت فكرته في غير طاعة. 

الشيب آخر مواعيد الفناء. 

شر الأمور أكثرها شك وخيرها ما أسفر عن اليقين. 

مَنْ رأى ال موت بعين أمله فقد رآ بعيدأ» ومن رآه بعين عمله وجده قريباً. 

ما تزاحمت الظنون على أمرٍ مسعورٍ إِلّا كشفته. 

قلوب الأحرار خصون الأسزار. 

من لم يتعمظ بالناس رعظ الله به الناسٌ. 

العلم بما في الثواب عند المصيبة يُدسي المصيبة. 

وقال: أبدي العقول لسك أعنّة النفوس. 

عبد الشهوات أَذل من عبد الرقٌ. 

الناس صنفان: بالغ لا يكتفيء وطالبٌ لا يجد. 

من تاه في ولايته ذل لي عزلته. 

طوني لمن اشتغل قلبه بالفكر بشكر النُّمَم عن الجحد لحا. 

كلما قاربت أجلدٌ فازدد عملاً. 

ما أوطأً راحلة الوائق بالله » ونس منوى المطيع لله. 

لله في السّراء نعمة التفضل؛ وفي العسراء نعمة التطهيروالنواب. 
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الحاسد يرى زوال نعمتك تعمةٌ عليه. 
أعدل الناس من أنصف عقله من قواه. 
مَنْ آثر المشورة لم يعدم عند الصواب مادحأء وعند القطأ عاذراً. 
كفى بالتخلّق, كاسفاً لمن استبدٌ به. وبالكذدب شاذلاً لمن اعتمد عليه. 
مانّك لحامدك في حياتك: أو لذانّك بعد وفاتك. 
الحازم مَنْ لم يشغله البطر بالنعمة عن العافية» ولا الهم بالمحادئة عن اللبيلة 


الكاثم للعلم غير واثقي بالإضابة فيه. 
مَنْ قبل عطاك فقد أعانك غل ال ولكم. وإولا مَنْ يقبل الجود لم يكن 


من يجود. 


حب 


اعتير. 


إصلاح الرعية أنفع من كارة. الجتود. 

أنشك ماضء ريومك مقتبل» وغدك مبهم. 

ادقع الشرّ بالشرء فإن الحديد بالحديد يُتلح, 

الظن مفتاح اليقين. 

يا أن البدن إذا قم لم ينفعه طعامٌ ولا شراب» كذلك القلب إذا علقه 
الدنيا لم تتفعه المواعظ, 

أعظم الناس قدراً مَنْ لم يبال في يدي مَنْ كانت الدئها. 

ليس لشيء مطى مرجوع؛ ولا لثالفب من الدنيا بمنوع. بأنا النذير لمن 
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وسثل بطلميوس عن العشق ققال: إن الله س عر وجل نخلق كل 
روح مدو على هيئة الكرة. ثم قطعها أنصافاء فجعل في كل جسدٍ نصفاً. فكل 
جسد لقي الجسد الذي فيه النصف الذي قُطِع من النصف الذي معهء كان 
بينبما عشق المناسبة القديمة. وتتفاوت أحوال الناس في ذلك من القوة والضعف 
على قدر طبائعهم. 

دعاء كان يُهَيْمٍ به بطلميوس في كل يوم قبل طلوع الشمس سيا عن 
تلاميذه قوجد في بعض صحفه بعد موته: 

«با علد العلل» وها قدبما لم يزلء وها مسؤرلاً لا يَسْأل! بك قوي الأملء 
وفي فكرك ينقضي الأجل! اجعلني لديك بقَبّلِ؛ فقد اجتبدت فيما لم أئل إلا أن 
تقول فل كل أكل». 
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آداب لقمان الحكيم 

قال: الصبر صبران: صير على ما نكره فيما ينويك من الحق» وصيرٌ عما 
تحب في ما يدعوك إليه الهوى. 

وقال: اشكر لمن أنعم عليك؛ وأنعم على مَنْ شكر لك» فإنه لابقاء للتعمة 
إذا كُفرت» ولا زوال لها إذا شكرت. 

ثلاثة لا يعرفون إلا في ثلائة مواطن: الحلم '" عند الغضبء والشجاع في 
الخرب» وأخوك عند سحاجتك إليه. 

وقال: إياك والكذب؛ فإنه أحلى من لحم العصفور. ومتى تعوّدته لم تصير 
عنه. وإن القلب ليحيا بالكلمة الواحدة:من- الحكمة ؟ تحيا الأرض بالوابل من 
المطر. 

أوضع الأأحلاق اختيان الصديق؛ وإذاعة السرّء والثقة بكل أحد وكثرة 
الكلام فيما لا يعني؛ وطلب الفضل من اللقام. 

وقال: خلتان أقيح بهما: استطالة مَنْ سخىء وطر مَنْ يتَى. وخلّعان 
أعيت منهما الحيلة: إدبار الأمر إذا أقبل؛ وإقباله إذا أدبر. 

وقال: ؟ يحول العدوٌ بالصلة صديقاء كذلك يحول الصديق بالجفوة 
عدواً. 

منْ وَمَن الأمر إعلائه قبل إحكامه. وعجر القول مخير عن العقل؛ فلينظر 


(00 صن ؛ اطلم. 
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امرؤ ما يقول. 

الفكرة مرآة مره تهه ينه وشينه. وما كتمته من عدوّك» ذلا تظهر عليه 
صديقك: فرا صار لك عذراً. 

الشريف إذا تزهد تواضع. والوضيع إذا ترمد تكبر. 

السؤال نصف العلمء ومداراة الناس نصف العقل. 

القصد في المعيشة نصف المؤونة, 

إذا رأيت الرجل ينافس في الدثياء فنافسُ في الآخرة. 

من اللدرم حفظك ما وليت» ورك ما كفيت. 

الاتكال على الله أروح؛ وقلة الامسترسال إلى الناس أحرم. 

جزاء من كذب آلا يصذق:؛لا تحدث من تناف تكذيبه؛ ولا تسأل من 
تاف منعف ولا كعد بما لا نهد اتمازةة 

اتق مَنْ يكرهه قلبك؛ ولا تضمن ما لا تثق بالقدرة عليه؛ ولا نُقُدم على أمر 
تخاف العجر منه. واجتدب مصاحية الكذاب. فإن أتيت إليه فلا تصدقه بلا 
تُعلمه ألك تكذبه فينتفل عن وده وهو لا ينتقل عن طبعه. 

ولا ثسرع إلى أرفع مرضع في المجلس» فالموضع الذي ترقع إليه خيرٌ من 
الموضع الذي تبخط منه. 


الحُسّاد أكثر من النّعم لأعهم يغلدون عند المحسود ما لا يملك فيحسدونه 
عليه, 
وقال يوصي ابنه: 
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«يا بنيّ! أوصيك بالتقوى ”'» فإنها لك حظ وعليك حق. للا يطل فملك 
من ذكر الله فإن فضل ذكر الله على سائر الكلام كفضل الله على خلقه. وض 
الخالق بسخط الخلوقء ولا تأخذك في الله لومة لاثم 

أْصلِحٌْ صلانك التي فرضت عليك؛ فإن مثلها ممثل السفيتة في البحر: إن 
لمت سلِم مَنْ فهاء وإن هلكت هلك مَنْ فيها. 

أصلح فرهضتك المفروضة عليك؛ فإنها هدية المره إلى ربّه. 

جالس قوماً يذكرون الله: فإن عَلِمِتَ نفعك علمك؛ وإن جهلت علموك. 
وإن لت عليهم رحمةٌ أو رزق شركتهم فيه. 

لا تجالس قوماً لا يلكرون الله: فإن كنث جاهلاً ودوك وإن كدت عالماً لم 
يشعك علمك. وإن نزلت علوم .لغنةٌ أؤ خط شركتهم فيها. 

إن دااً لا يأني عليك يوم .ولا ليلة.من الدهر إِلّا ظددت أنك مفارقها لا 
منفعة فيها. فائظر لنفسك ما تكزودة .منهاء 

إذا زادك الملك تقدهاً فده إجلالاً. 

لا ينبغي للعاقل أن يطلب طاعة غيو وطاعةٌ نفسه عليه ممتنحة. 

المراء مفتاح اللجاجع واللجاج مقتاح الإنم». 


)١(‏ ص ؛ يتقرى. رم برد في هله الرصية لابنه هنا شيم ما أررده مسكريه في «الحكمة الخالدة» 
ص 177 سه 1174 من لشركيا من هذه الوصية. 
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وقال: أكثر المكاره ما لم حتسب, 
المقل بلا أدب كالشجرة العاقر. العقل مع الأدب كالشجرة المدمرة. 
لهم مَرْض النفس؛ والسرور صحتها. 


لا نكسّل؛ فإنك إن كسلت لم توْدٌ حقاًء ولا تضجرء فإنك إن ضجرت 
لم تصبر على حق. ولا تمتنع من حقء فإنه ليس من عب يمدع من حقّ إلا فتح الله 
عليه باب باطل فأعطى فيه أمثاله. 

مسن النية من العبادة؛ مسن الجلْسة من الرئاسة» وبْسئن الاستماع من 
العلم؛ وحسن المفلق من الكرم وْسمْن الجوار من البجلم. وسوء اللخلق من اللوم. 
وطلاقة الوجه بالسرور والعطية. وإظهار المكاشرة؛ وبذل التحيةء وخفة الروح في 
المعاملة» وترك العصبية: داعية للمخبة في البيّة. 
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آداب هرمس 

قال: القى وطنء «الفقر غربة. والطمع رق» وليأس حرية, 

ما أقل منفعة المعرفة مع غلبة الشهرة» وما أكثر قلة المعرفة مع ملك النفس. 

عن ترلى أمرا من أمور الناسء وجب عليه أن يكون ذاكراً لثلاثة أشياه: 
أحدها أن يده وحدها مُطلقة على قوم كثيرء وأن سلطاته إما ينبت مدة» وأن 
اللين أطلقت يده عليهم أحراره لا عبيد. 

الأدب* صورة العقل: فحسّن أدبك وعقلك كيف شفت. 

إعادة الاعتذار تلكيرٌ باللنبة 

العقل غريزة تزتها العجارييا. 

النفس أعدى عدوٌ, 

آلنية أساس العمل. 

النصح بين الملا تفريع. 

وقال: لا تسعقل شيعاً من زيادة الله لك؛ فتستغفر يقينها مدك. نعمة 
الجاهل كروضة, على مزيلة. 

العاقل لا تدعه عيوبه يفرح بما ظهر من محاسنه. 

اجتنب الكذاب وصحبته: فإن الكذاب لست منه على شبيء يتحصل في 
يدك وإفا أنت منه على مثل السراب يلمع ولا ينفع. 


(1) ونه في دعمار الحكيه ص١9‏ . 
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من برأ لك خَبرأ عليك. 


عفا عن الذنب من تقرّع به. 

من كثر مَلَقه لم يُعْرْف بشره. من كثر حقده قل عتابه , 

الخائع من لم يشغله البطر بالتعمة عن العمل للعاقبة؛ وهم بالحادئة عن 
اليلة» لدقعها. 

إخوآن السوه كشجرة النار يحرق بعضها بعضاً. 

كفى بالظفر شفيعاً للمذتب إلى الحلم. 

البوم كاذب إلى من سعى إليهه أو خائنٌ لمن سعئن به. 

من مدحك بما ليس فيك» فلا تأمنه أن يذْمّك بما ليس فيلك. 

المراح يفني الحيبةء يا تفني._الباٌ الميطب. 

ا موت كسهم مرسلء وعُمرك بقدر “مسرو نحوك. 

من أوكد أسباب الحلم رخمة الال 

الغضب يُمندىء العقل حتى لا يرى صاحيّه حسناً فيفعله: ولا قبيحاً 
فيجتنبه, 

مَنْ تكلّف ما لا يعنيه فاته ما يعنيه. 

الحاسد يكثر ودّه في اللقاى وِيعْضْه في المشيب؛ واسمه صديق؛ ومعناه: 


لا يستطيع أحد أن يشكر الله عز وجل س على نعمة, بمثل الإلعام جها. 


(1) ولي اقامش: عناده. 
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عار الفضيحة يكدر لذّعها. 
لا تنطع أخاك إلا بعد العجز من حيلتك عن استصلاحهء رلا تبغه إلا 


بعد القطيعة, وإذا بعته فَسُّد طريقه عن الرجوع إليك ولّعل العجارب أن تزدة 
عليك وتصلحه لك. 


زثفى 


اللحظ طرف الضمير, 

الجاهل صغير وإن كان شيضاء والعالم كبير وإن كان صغياً. 
الميْت يقل حاسده: ويكثر الكذب عليه. 

الفرصة سريعة الفوت» بطيئة العودة. 

الدنيا عيين من كانت تكرمه» :والأْض تأكل من كانت تطعمه. 
لا أشجع من بريه للا أجينَ من مُذيب. 

غضب الجاهل في قوله؛ وغضب العاقل في فعله, 

من جرى في عتان أمله عثر بأجله: 

كأن الحاسد إنما ملق ليختاظ؛ وهشفيك منه أنه يغتم وقت سرورك, 
أقنص "© من شهوة حافت عقلك يلها. 

رما شرق شارب الماء قهل بيّه. ومن تجاوز الكفاف لم يطنه. 


في الفامشى: أقصر. 
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آداب أوميرس 

قال: الخط شيء أظهره العقل بواسطة هي القلمء فلما قابل النفس عشقته 
بالعنصر. 

الغضب إذا كان لسبب يُعرف» كات الرضا سهلاً يسيرا. وإذا كان بل 
سبب: كان طلب الرضا صعباً مستعصياً لأن الخال موجود في كل حال. 

مَنْ أضاع الحزم موقناً بالقدرء فقد تعججل في نفسه وأمره. 

أعظم الضرر المستشير على طرف النجباح, 

خير الدنيا حسق وشيّها ندم. 

العاقل مَنْ عقل عن الذمّ لسانه. 

المشورة راحة لكء وتعب على غييك. 

الععاب حياة المؤدة. 

هب ما أنكرث لما عرفت. 
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آداب أنوشوس 

قال في القلم: أفضل الأصوات صرت الإلسان الذي يتبجى وتتبيّن منه 
حركة العقل. وأفضل الآلات: القلمء إذ تقيده على الأنصار. 

إذا مُث الزمات. كسدت الفضائكلء وضرّتء ونفعت الرذائل» وصار 
خموف الموسر أشدّ من خوف المعسر. 

اطلب في الحياة العلم والمالٌ لتحوز يبما الرئاسة على الناس؛ لأأنك بين 
خاص وعام: فالخاصة تُقَطْتَلِك بما تحسن, والعامة تفطشلك بما تمللك. 

الذهب في الدار مثل الشمسن” في العالم. 

موت الرؤساء أفضل من رئاسة السفلة. 

إذا مل الملوك كعر الإرجاف بيم. 

التدبير مع الكفاف أكفى للمرء من الكثير مع الإسراف. 

بعض اليأس خيرٌ من الطلب إلى الناس. 

العفة مع الحرمة خير من سوال مع فجور”. 

منْ أكثر أهجر 2» ومن تفكّر أبصرء ومن تبمشر تصبر, 

من خير حظ المرء قرينٌ صالم. فقارِن أهل الخير تكن منهم؛ وباين أهل 
الشر تبن عنهم. 

الصدود آية المقت؛ وكثرة العلل آية البُطل. 


212 في الطامش: مير من الغنى مع... 
5) أي : ألى بالهجرء وهو الفاسد من الككلام. 


نصح 


رفيعا. 
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التجرّم وجه القطيعة؛ وظلم الضعيف أفحش الظلم. 
التصير على المكروه يقصم قساوة القلب. 
ريّما كان الرفق حُمرْقاَ وكان اللكرق رفقاً. وربما كان الدواء دام. وربما 


الغاشٌّ» وغشّ التاصح. 


لا تكن كحاطب الليل وجامع فثاء السيل. 
كفران النعمة لوْمّ وصحبة الجاهل شوّم. 

بادر الفرصة قبل كونها غصة. 

العزم من صدق جودة الحزم. 

من الفساد ضيعة المراة. 

من حلم سادء ومن ساد استفاد, ومن فهّم زاد, 

لقاء أهل افير عمارة القلوب. 

إذا قارفت سيعة فعمجل محوها بالتوبة. 

١‏ وم عل فى لتقم 

قل للناس حُسليا والته. 

من الكرم الوفاءٌ بالدمم. 

من ظن بك افير فصدّقه؛ واعرف الخير لمن عرفه لك» وضيعاً كان أو 


الشلح يجلب الندامة. والصديق منْ صدقك ودّه. 
من التوقيق وقوف الأمر عند الكر. 

عاقية الكذب الذم؛ ولي الصدق السلامة. 
الغريب من لم يكن له قريب. 

َنِم الخلق العكرّم. 
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آداب سولون 

قال في القلم: القلم صغير الكمية» وقد فاق كل كبير في الكيفية. حو 
الذي لم يقع إلينا علمٌ إلا وقد رُطئه حدّهه وبرت به شباته وملك زمامه. الفط 
بالقرة في كل إنسانء لكن لا يخرج إِلّا بالقلم مِنْ ذوي الحكمة. 

أمور الدين والدنيا تحث شيكين أحدهما تحت الآخبر, رهما السيف والقلم. 
وإلسيف تحت القلم. 

لا يضبط الكثير مَنْ لا يضبط. نفسه الواحدة ". 

إذا أحيبت أن يدوم حبّلكا لأجدء لين أدبه. 

الجرع أتعب من الصير, 

ينبغي للرئيس أن يبتدىء بتقيم نفسه قبل أن يسرع إليها في تقوم رعايامء 
والّا كان بمنزلة مَنْ رام أمر استقامة ل معوجٌ قبل تقوم عوده الذي هو ظل له”", 

من قام من الملوك بالحق والعدل: ملك سرائر رعاياه, ومن قام منهم بالمدور 
والقهر لم يملك إلا التصنّع منهمء وكانت السرائر تطلب من يملكها. 

النفس الفاضلة ترتفع عن الفرح والحزن » لأن الفرح إنما يعرض إذا نظرّت 
إلى محاسن شيء من دون أن ننظر إلى ما فيه من المساوىء. والحزن أن ترى 
مساوىء شيء دون شيء من محاسنه. والفس الفاضلة تتأمل كلية الشيء معاً في 


. ون في «خخار المكم» صرلا”‎ 1١ 
, ورد في «مخطار الحكم» صن؟”‎ )7( 
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فضائله ورذائله في هذا العلم؛ فلا يكلب عليها إحدى” هاتين الخلتين. 
ينبغي للمره أن ينظر رجه في المرآة: فإن كان حسناً استقبح أن يضيف 
إليه فعلاً فبيحاً. وإن كان قبيحأء استقبح أن يجمع بين قبيحين. 
أصعب ما في هذا العالم تقوم من لا يُحصل". 
إذا ضاقت حالك» فلا تستشر الإفلاس؛ فإنه ما يشير عليك بثور. 
مكل موقع الصواب من العلماء مَل موقع الجهل من الأغبياء. 


(1) ص : أحد هذين, 
(1) ورد في «مخار الحكي» ص»" , 
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آداب بليئاس الحكم 
القلم الطَلْسِمْ الأكير, 


كلما حستت نعم عند الجاهل» ازداد فيها قببحاً. 

وقيل '" له: إلى ما ينتبي الحرن؟ فقال: إلى الكمد. 

قيل: فإلى ما ينتبي الكمد؟ قال: إلى تلف النفس. قيل: وكيف ذلك؟ 
قال: يُنقى لحرن فضول البدن من الدرن رغووء حتى يلو البدن يلده وعظمهء 
وتترآم الأبجاع على القلب بما مده دواعي الفكر, فينغل القلب عند ذلك. فإن 
انكمأء جسا. فهذا الداك أي يعني مات. وإن انفقأء فهذا الذي لا ينفعه 
الدواء. قيل له: وكيف ذلك؟ وكيف الككمد؟ مَثْله لنا. فقال: أن تكون دهرك 
كمداً حزيداء ممدداً لنفسك مصيبة في إثر' مصيبة. فإن أكمد الحزين فتن» وإذا 
فتن انقطع؛ وفي الجملة: أشدّ عل أهله من “طول الحرن. وذلك أنه يوررث الكمد» 
والكمد جرح لا يندمل أبداً دون المووث. 

ومن ”" أقاويله: ترنمّ المزين مشقَاةٌ لكمده, 

لا تندى العين حتى يمترق القلب. فإذا احترق القلب تلهّب شُعلّه فهاج 
إلى الرأس دنعانه» فاستثار الدموعٌ وقّلبها على قدر احتراق القلب, 

إذا طاش العقل فُقدت الحرقة من القلب. وإذا فقدت المرقة قَلَمَمت' 
الدمعة واللوعة فأحرقته وحركته فحزن ويكئ. 


20١‏ صن! ظبل. 
0١‏ صن ؛ رل. 
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وقيل له: ما بال الحزين يحبيه قلبه إذا حزن؛ وتساعده عيناه عدد كل حمركة؟ 
فقال: إن اللحزين بدأ به الحنُ فجال في بدنه؛ فأعطى كل جزء بقسطه. ثم رجع 
للقاب والرأس فسكتبما. فمتى حرّك القلب بشيءء تمرك فهاجت الخرقة 
متصاعدة» فاستثارت الدمرع من شؤون الرأس حتى تصير إلى العين؛ فتذرفها 
حيشلا الجفون. 

تيل له: فالشهيق الذي يعتري الباكي بعد البكاء؟ قال: إذا كاث بدء. 
البكاء تنفساً وزفياً؛ وآخره شهينٌ؛ فللك موجعٌ فلق. فإذا كانت دمعة سائلة في 
هده ورئق فدلك الحرقة في القلب يلقها إلى العين. 
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آداب إقليدس 

قال: الفط طول بلا عرض, 

الخط إظهار ما في الضمير بالكثتابة. وأحسن الصبغ صيغ انط الذي هو 
حلى العقول. 

وكان مخطط الصور الميرلائية والكرية تخطيطاً بيقول؛ ما ننه الأقلام لا 
تطمع في دروسه الأثيام. أو لااترى أن الخط ضغيل له معنى جليل. 

من جلالة القلم آنه لم يُككب الله عر وجل ب كناب إلا به. 

انط أول ما أظهرته النفس بدا الراطيقي: وهو هندسة روحانية تظهر 
بواسطة الجسدء مثل الصحيفة إذا لم يكنب فيا حكمة: وإن كانث بيضاء 
>الأيض ذات التربة السوداء. فإذا سودت بالكتاب 7" افعرت عن أنرارالأقاحيء 
وأزهرت باللحكمء كالأرض الزاهرة بأنوار الزهر المونق. 


رح الكعاب > الكتاية, 
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سؤالات الفلاسفة وأجوبتيم 

سيل أسانس: أي شيء أصعب على الناس؟ فقال: العافية على أكارهمء 
لأنها لأنقسهم. 

وسُبى أسالس؛ فسأله رجلٌ أراد شراءه عن جنسه؛ فقال: لا تبحث عن 
جسي؛ واحث عن عقلي. 

وسكل أرمسسطراطس: في أي الأرفات تكون الباوة”©؟ فقال: إذا اشتبيت 
أن يضعف بدنك. 

ورأى رجلاً مهموماً ينكر فقال::دع الفكر فإنه يدعو إلى عطب الذهن. 

وقيل له: لِمّ يقع الأشار في 'الناس؟ فقال: يشعغل الناس بما نسبوهم إليه 
عن ذكر مساركهم. 

وقيل لبعضهم: لِمّ تخضب بالسواد؟ فقال: أكره أن أطالب بحنكة المشاعخ. 

وسثل سوإن: أي شيء أصعب علي الإنسان؟ فقال : أصعب 
شيم على الإنسان أن يعرف عيب نفسه؛ ومسك عمًا لا يبغي له أن يتكلم فيه, 

وقيل له: ما فصل علمك على علم غيرك؟ فقال: معرضتي بأنه قليل. 

شم رجلٌ حكيماًء فقال له: لست أحبٌ أن أدخل في حرب الغالبُ فيها 
شر من المغلوب. 


(1) الهامة: الجماع. وقد ورد هذا القول في «ظتار الحتكم» 1510 ,. 
(5) ف الامش حم ديق >> راطيس, 
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وقال: مَنْ استحيا من الداس وِلم يستحي من نفسه فلا قدر ولا قيمة لها 
عتدة. 

ضع ع نس يدعو ربه أن يحرسه من أصدقائه. فقيل له: هلا 
دعوته أن يحرسك من أعدائك؟ فقال: لألي أقدر على الاحتراس من عدّويء ولا 
أقدر على ذلك من صديقي. 

وشمكي عن حافرناط أنه قال لتلاميذه: من لم يُطْسَمّر نفسه في مضمار 
الرياضات» سبق إلى غاية الخيرات. 

وقيل لبعضهم ”": ما الذي كثر شائنيك ؟ قال: ترك الأنس بموعهم. فقيل 
له: ما الذي أوحشك من الناس؟ قال: ذاك بعد اختبارهم. قيل له: ما أصبرك 
على عيب الناس إيّاك؟ قال: لأنا اسقوينا في العيوب فأنا عددهم كهُم عددي. 

قيل له: لِمّ لا تحب صحبة الثعوان؟ فقال: لألي لا أحب صحيتهم وم 
أَْضَ عشرتهم» فأنا مستوحش متهم 

وقيل له”': ما لفلان يكثر صحبة السلطان؟ نقال: لأن هِمّنه كيت في 
الآثام. 

قيل له: فما غايتك التي تنحو إليبا؟ قال: العحوّز من الجهّال. 

وقيل لسقلبيوس: ما أملك فلانّ لنفسه!< ققال: >ذا لا تصرعه شهوته. 

وقيل لسقلبيوس: إن فلاناً له هِمّة. قال: إذاً لا يرضى بدون الجئّة. 

وقيل تفيقرو << س » : إن فلاناً يفهم. قال: إنّا لدكتفي بأدلى علمه. 
)١(‏ 2 في الترجمة العبهة: تنافسن. وقد وجعدنا أنه لا فائدة من مراجعة الترجمة العبيية فيما يتصل بيلم 


(5) 2 ف الطامش: هو نكلزوس. 
002 2 في الحامش: لارسطيس, 
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وقيل لاياردقو << س به : ما لفلان أعرض عنك؟ فقال: ما أشبه إقباله 
بإدبارو! قيل له: إنه يعوعّدك, قال: مَنْ زعم أنه يضرّني فلينفع نفسه. 

وقبل لفيلاسبيس ”" : ما المرووة؟ فقال: آلا تعمل في السرّ شيئاً تستحمي 
منه في العلانية. 

وقيل لبكر "© سرجس: أي شيء لا يَسّعك تركه؟ فقال: ألا تدعولي رغية 
في الجهل؛ رلا زهادة في العلمء ولا اسعحياء في التعلّم. 

وقيل لإثرونيقس *: ما لذة الأنفس؟ فقال: مطالعة نسيم الحياة الدائمة 
التي تطمئن إليبا النفوس:؛ وترتاح نحوها القلوب: والوصول إلى حقائق الغيوب 
بضمائر الصدورء والمعاينة بالأقكار لسرائر الأمسرار. 

وسهل ارغاسانس: أيّ العلوم ينبغي أن يعلّمها العسبيان؟ فقال: العلوم التي 
إذا شاسوا سمج بهم ألا يحسنوهاء 

وقال إيتاغورس: لا ينبني. لواح منكم أن يُقدّم أمور الحكمة بين يدي 
كسلان» لأن الببيمة إنما تحسٌ من الذهب والفضة بثقلهماء ولا نح بنفاستهما. 
وكذلك الكسلان إنما يحس من أمور الحكمة بقل التعب عليه منهاء ولا يمسن 
بسياستها. 

<< قال > سوس: مُن عَلِم أنه يموت: فلا يغدم من صعب يعرض له 
لأنه لا شيء أصعب من الموت. فما كان دونه فلا يغعمٌ به إذاً الموث لا ب منه. 

وقال © <م > لون لتلميذ له: إن عبيا لك البلوغ في العلم من 
تلقاء نفسك ميلغ القدماء» فينبغي لك أن تستغتي بغناهم لأنهم خبلفوا للك 


01١‏ في الصلب: وقيل له. ولي الحامش ما ألبثنا. 
(؟) ص؛ وقال بعضهمء وبا أكيننا في الحامش. 
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خزائن العلم في كتبيم» فافنحها وديرماء أَضن نفسك بها ولا تكن كأعمى في 
يده جوهرة رهو لا يدري: أجيّدة هي أم رديثة. 
ومدح رجل 202 به رس عل زهده في المال. فقال: وما ححاجتي إلى 
شيءٍ البحث”؟ يألي به واللوم يحفظه؛ والنفقة تبيده. 
< وتال > رش؛ العمى خيرٌ من الجهل؛ لأن أشدّ ما تخاف من 
العمى التردّي في هرّة» وأهون ما تخاف من الجهل الوقوع في الموث. 
وقيل لفيلن”" الفيلسوف: بأي شيء حظيت من الحكمة؟ فقال: بأني 
أفعل ما يجب علي اختياراً له لا بإكراه الشريعة. 
<< وقال >> دمقراط: أشت الأشياء عام يبري عليه حُكْم جاهل 9 


1 عحكلالي صن ء ورا كان صربها: البحث, 
(؟) همللط< ؟! رقد ود هذا القول في «مختار الحكم» صصذة؟ . 
ويه في «عمار الحكم» ص75 . 
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مكاتبات الحكماء وأجويتيم 

كتب حكيمٌ إلى حكم: إلي سائلك عن ثلاثة أشياء؛ إن أجبت عنها 
تلمذت لك. فكتب إليه: سل وبالله الترفيق. فقال: أي الناس أولى بالرحمة؟ 
وبتى تضيع أمور الناس؟ ويم تُتلقى نعمة الله عز وجل؟ فأجابه: أل الناس 
بالرحمة ثلاثة: البَرٌ يكون في سلطان العاجز فهو الدهر حزن للا يرى ويسمعء» 
والعاقل في تدبير الجاهل فهو الدهرٌ متعبٌ مغموم؛ والكريم يحتاج إلى اللعيم فهو 
الدهرٌ له خاضع. 

وتضيع أمور الناس إذا كان:الرأي .عند منْ لا يقبله. والسلاحٌ عدد مَنْ لا 
يستعمله؛ والمال عند من لا يتفعة 

وتتلقى نعمة الله بكاة. شكرة ولزوم طاعته واجتداب معصيته. 

قال: تأقبل ذلك الحكيم فتلمذ له حتى ماث. 

وكتب حكم إلى آخخر يشكو إليه دهره. تأجابه: إنه ليس من أحدٍ أنصفه 
زمائه فتصرّفت به الحال .حسب استحقاقه. وإنك لا ترى الناس إِلَا أحد رجلين: 
إما متقدم أنه حظهء أو متأخر قدمه حظه. فَارْض بالحال التي أنث علمباء وإث 
كانت دون أملك واستحقاقك اختياراًء وإلا رضيت به اضطراراً. 

وكتب ميلك هَبجَر”" إلى بعض الحكماء أن اكتب إليّ بأشياء انتنفع بها 
وأيجر [عليبا]. فكتب إليه: 


1 كذا مشكولة في الخطوط عن , 
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أوفق الأمور ترك الفضرل؛ وقلة السقط. أَهَمُ الصواب بأصلح المعيشة 
استصلاح المال والتقديرء فإن التبذير مفتاح الففر. ومن العجز والتوائي نتيّت 
الهلكة. أحوج الناس إلى الغنى مَنْ لا يصلحه غيو. في المشورة صلاح الرصية. 
رضا الناس غاية لا تدرك؛ فلا تكره مسخط من رضاه الحبورء ولا تأخمذك في الله 
الومة لائم. 


.مه هه 


وكتب رجل إلى حكمم يشكو إليه تعذّر الأمور عليه. فأجابه: 
يا أخي» إنك لن تنال ما تحب حتئ تصبر على كثير مما تكره. وإن تنجو 
مما تكره حتى تصبر عن كثير بما تخنب. والسلام! 


كتب حك إلى آخبرة 

قد أسمعك الداعيء وأعذر فيك الطالبء رانتهى الأثر إلى الرجاء ولا أحد 
أعظم ريَةَ من ضيّع اليقين رأخطأه الأمل. 

< وكتب حكم إلى حكيم > آخر: أما بعدا فإن الله قد حف الدنها 
بالشهوات ثم ملأها بالآفات» ومرج حلاها بالمؤذيات: وحرامها بالتباعات 
والعشوباتء وحلاوتها هالمرارات. 
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آداب الفيلسوف هادرجيس" المعلّم 

بسم الله الرين الرحيم؛ وليّ الحكمة» ومتبى الإنعام والرحمة» وغاية الطؤل 
والإحسان» الواحد بكل مكان الذدي جاز بالخير تفضيلهء وجعل الشكر سبب 
الزيادة من عطاياه ومواهبه» والكفر تمحيقاً لرزقه ومنه. أنا هاذرجيس. وكان عظم 
ما خسني الله به من نعمة» مع الذي أسعدلي به من نخدمة الملك؛ والتحرّع 
بمناصحعه: الحنظ ازيل الذي أنا فيهء والدرجة الرفيعة التي سما بي إليباء وتوفيقه 
إيّاي لحب الأدب واقعدائه؛ والرغبة في العلم واعتقاده؛ والانقطاع بالمودّة والهوى إلى 
أهله والتعظم الحمَلته وأئمته. وإنه لما كان أعظم الأشياء موقعاً عند الملوك وبعض 
السرقة ”© منزلة الأدب والعلمء وكان ما سواهما من ذخائر الدنيا وعُفْرها رهائن 
. تلّفء وودائع فناءء وكان كارة العلم وذخيرته هو الذي يطول به استمتاع صاحبه 
وتعظم به مسرّئه ما لا يبلي على شدّة الاستعمال جدّتهء بلا يغد عل كارة 
الإنفاق» كنت من الرغبة في العلم واقتباس الأدب, والحال في الدين والمنزلة على ما 
أنا عليه من ذلك؛ وكان من شكر العالم على علمه بذله إياه لمن يسعحقه؛ والعُذِرٌ 
منقطعاً عنه في أمانة القلب ودقّته بعشي ”" على ذلك أن مَيّدتْ في كتابي هذا 
كلاماً وحكمة كنت اعقدتبا عن رجال من ألمة الدين وَحمّلة الأدب» فهو 
عوني على جلام الفكر وعمارة القلوب. وبادرت بتقييده نخشية الهَرْمْ ولا أمان معه 
من النسيان. ورجوت اكتساب الخير لنفسي في بقائي وبعد وفاتي. أما الذي في 


ورد اسم لي «ضعار اللنكم» 1/175 : مهادرجيس, 
(6)1 ص :السول. 
(5) الصواب أن يقول: بشي ذلك عل أن... 


215 

البقاء منه فاستيجاب الفضل واسمه. وأما الذي في الفناء» قما يصل إل روحي من 
بركة الدعاء بالخير. وكان عندي ظلماً فاحشاً وخيانة عظيمة إضاعتي إياه وتركي 
تثموو: أما الظلم لو فعلته فلخاصّة نفسبي في حرمائهاة وأما الخيانة فلطبقة من 
التاس وإهمال ما يلزمني لحم من التقويم والتسديد, وتركي الرغبة لهم فيما رغيت فيه 
من ذلك لنفسي؛ وما أحبيت من وصول النفع به إليّ من قرأه من خاص وعام» 
ولك وسوقة» وتديرهِ على جمعه وتأليفه. وأحبيت أن يكون لي في ذلك عند مَنْ 

وصل إليه كتالي هذا أبين العُذر. 


قال”": أمران يستصلح ببما المرعٌ دنياه: أدبٌ هُكَوُّمْ به نفسهء واجتهادٌ 
تصلح معه معيشته. وأمران يحتاجهما المرهالمعاده: عقلُّ يعرف به حظّهء وتزاهة 
يقهر بها شرهه, 

0 وقال”: أول الأمور من العاقل قَصمَدٌ يستجمع له به حظّ الأولى 

والآخرة. وقال: مَنْ حسمن ححخله انعم ١كتسب:‏ بالشكر الزهادة. 

وقال ”": استوبجب الشكرٌ من رحب ذَرْعه وقهر حَلْمُه غضيّه. 

وقال ” : اعص هواك ولو فيما تعتقد عاجلاء وإث أرضاك. 

وفال” : الصمت مع فقد المنطأ في حينه أنضل من المنطق المصيب في 
غير أوانه. 


.؟8١ص ون في «عار الحكم»‎ 41١ 

ص 
07١‏ إن ف «عار الحكم» صم 
05 ونه في وار الحكمه ص741. 
5١‏ ونه في «عبار المكمه صض541. 
(6) ون في «خار الحكم» ص081. 
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وقال”' : كفاك من عقلك ا سبيل يدك من غَيَك. 

وقال”2: لا عائدة أعظم على صاحبها حسرءٌ من نعمة أسديت إلى غير 
ذي -حسب ولا مروعة. 

أولى ”' الأشياء بالصون والتكرمة علمٌ استجمع به حظ الدنيا والآخرة. 

خير الكبوز والذخعائر غناءٌ ما جعله العاقل وقاية لنفسهء واكتسب حُسشن 
السماع ببذله, 

لا يحمد ”"' العاقل من السلطان والولاية إلا ما كسيه: لسانّ الصدق وجميل 
الأحدوثة. 

مَنْ "© جاد لك بمودّته. فقد جملك عديل نفسه. 

بالعقل النافل يعرف ارم يدهم “وباستبائته إياه يدرك حظه. و5 أن 
الإنسان لا يستتفد جميع لور الشمس بصيو كذلك لا تحيط صفة الواصف بفقه 
ذي الأدب الصالح. 

وقال: الفنى نراهة النفسء ومِلّك الحوى. وخر الرلاة مَنْ عَدَلٌ رعيته 
بنفسه؛ فعمل باستصلاحهم عمله في ما فيه صلاحٌ بدله؛ ولم يبل لهم في العدف 
منزلة تممله عل الندم في أمره والبَم برلاقه؛ ولا حال إهمال يدعوهم إلى 
الاستضفاف بأمره. وظهور افيبة من الولاة حَسلمٌ لبوائق الأشرار والبغاة. 

وقال: أحقٌ الناس بدوام السلطان والرلاية أبسطهم بالعدل في الرعية 
وأخقّهم عليها كا ونؤوئة. وك! أن البيان يُجلى عن الشببة كذلك المشورة مُلهبَة 


521 ورد في «مخعار الممكم» من‎ )١( 
.181١نص ويد في «عمار الحكي»‎ 1 
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للعمى واحيية. 


وقال”": مَنْ حسنت نيّته فقد استقامت طرربقته. ومَنْ لانت كلمته وجبت 
ميته 
وقال ”©: حير ما استثمرت من عُرْفِكِ ما ابندأت به من غير مسألة. 


وقال": كم مِنْ أدب قد أهمل بسوء صيانته: فكان جالب حتف على 
صاحيه. 


جماع” ما في الدنيا من مكاسب المسرّة اعتقاد مودة أهل الدين والمروعة. 

مَنْ بالبرّ كانت مودّتهء دامت في الناس فضيلته. 

أحق أهل الإنعام من العامة بطول العمر مَنْ لم يضرب معه فيه بسهم 
المشاركة. 

وقال:. عدم جوامع لمزم أفضل من عجز معه غلم ونقع. 

وقال©: لا يوجب العقل دق اغبة إلا لأهل الوفاء. 

وقال: إننا يثمر المعادٌ مح مِنْ زاد. 

وقال: يلاك العقل تجربً إلى بان معرفر: وعشرة أدب إلى منزلة ثقة. 

وقال: من أعلام الحق اعتقاد الرأي. 

وقال: من مواقع الفحش مفارقة الثقة, وترك الألس بذوي الرأي وقصد 
ا مشورة. 

استكمل الب مَنْ ره بغيرٍ اكتساب رغبق ولا ما يدفع به محذور رهية. 


18١ ويه في «ختار المحمكم» سن‎ 0١ 
ورد في «وعار الحكييه ص1م2,‎ )5( 
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حفيقٌ من الناس بحُن اللقاء مَنْ عَظّمت رفبته في اكتساب اير 
والوقاء, 

ليس أححدّ أبعد من الخير واكتسابه مِمّن لم يعرف طعم حلاوة إناء الوفاء 
وفضل منزلته. 

دُمْ في الأثرة والمعزة لمن حباك ودّه على ذوي قرابته. وانظر إلى عدرك بغير " 
شنآن ويطضة. واستصلح نفسك بعقلك. واجمل أدبك بمنرلة مرآة تدرك بها ما 
العشر من أمرك. 

العف لمسالمة عدوّك وإن كنت وثقاً بكيّدك وقهرك. 

وقال: شدّة الحذر وترك الفرّة هما جماع ما يُسُلم به الحازمٌ من مواقع 
الدكبة. 

حلية المرووة صون مره نفسّه وقمعه هواه وشهوته. وثرتها ما يكتسب من 
حُسُن الثناء وفضل الحبة. 

لم يترك منْ جهده من تعرّض في خطه بكرهه. 

وقال: يا أن آفة الدجدة عدم الرئية» كذلك آفة العلم قَفْدُ الحلم والمرودة. 

إن" القاس ما لا يدرك عنام ومشقةٌ وكذلك تقريم الجاهل نوهين للعقل 
والمررية. 

لا يُحمّد من حسن الخالفة إلّا ما كان منها غير موازئة. 


(1 2 في الطامش: بعين. 
(1) ور في «مخبار اللمكي» ص7275. 
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من ربجا استيار جودك بحسن ما يخلفك بغووه فاجعل الهأس والحرمان 

استحق ”2 منك القطيعة من ضايقك في حَضْنه بالنصيحة؛ وبَنْ تملك 
منك بحرمة المعرفة فاضرب له بسهم مطلوب المنفعة. 

“”" أن الأدب والعلم أمنُ السعادة» كذلك الحلّم والتواضع جماع البرّء 
وسببٌ لدرك مسن المعزلة. 

السعيد'" مَنْ قمع بالصبر شهوته؛ ودر بالحزم عزمه. 

من '" ساءت ظنونه» نخّص معيشته» وعظمت مصيبته. 

كا أن توليد المصباح سطوعٌ ضوتهء كذلك الأدب*“ ينفي العم والشكوى 
عن أهله. 

لا " شيء أبلغ لبقاء النعمة من ضوتها وترك الفيلاء فيها. 

أكمل”' الناس عقلاً أخليُهمَ للهرى وأتهرهم للشهوة. 

كيم السب عون على تثمير الأدب. 

ومع حفظ العهد يركو قليل الود. 

أسلم الئاس مِنْ دنس العيوب أبعدّهم من سوء ما تنطوي عليه القلوب. 

استحق © اسم اللم والخيانة مَنْ جمع إلى قله الشكر على النعمة الجحود 


٠ ورد لى «تار الحكم» ص475!‎ 0١ 
ورد لي «شعار الحكم» ص1815,‎ 4 
رم ربد في «غفار الحكم» ص1178.‎ 
صن : بطي‎ )1( 
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ها والمكافأة عليبا. 
من" اقعصر على العدل في مطلبه» كان حقيقاً ألا يُحْيم القلج ”© من 
عدوه. 


1 في «فنتار الحكم» ص1875 . 
١‏ الفلج: الالتصار. 
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آداب فلاسفة ان 
وما نطقوا به بين يدي سليمان بن داود 

عليهما السلام ‏ ودوّنه في حكمة من بعده 
شُكِر لسليمان بن داود ‏ عليهما السلام ‏ أن في ججزيرة من جزائر البحر 
حكماء من الجن يتكلمون بالحكمة. فأحب مليمان ‏ عليه السلام ‏ أن 
يسمع ذلك منهم. فأمر الريج الرغاء فحملته حتى حطّته في تلك الجزيرة. 
فاجتمعت إليه الجن. فسأطم أن يذكر كل واحد منهم ما يمسن من الحكمة. 
فتكلم كل راحدٍ يكلم حفظها سليماث عليه السلام» رألبتها في كتاب حكمته. 

وكان عدد من اجدمع إليه من حكماءا الجن ماثة وعشرة سحكماء. 


فابتدأ الأول فقال: المقادير تربك مالا يخطر ببالك. 

من ضيّعه الأقربُ أناح الله له الأبعد. 

لكل امرىه في يديه شل لو عقل. 

إنما يُطلب العلم ليغلمء ليس ليُجهل. 

إذا حدّلك أخوك فاستمع منه. 

الحذر لا يدقع واقعٌّ القدر. 

مل في الطلب؛ فإنا لك حظك, 

مَنْ نرك السؤال غَرِق في الجهل. 

الدليل على أن ما في يديك ليس لك أنه كان لغيرك فصار لك. 
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من جعل مَمّْه واحدأ كفي سائر الحموم. 
لا بد للمسافر أن ينتهي إلى الغائب. 
ليس بعد الورْد إلا المشدر. 
عدد الغاية يعرف السابق. 
أفضل الزاد ما يرود ليوع المعاد. 
إفا يحظى لي القيامة مَنْ نال المُنى, 
للمنايا علل, 
الفحل يحمي شوله ولفسه. 
صغير الشرّ يوشك :أن يكبر. 
ليس منزل اليف رين الأسد اللجائع. 
عراقب المكارة محمودة: 
لا تبلع الغايات بالأمالي 
الضيف يُحْمَدُ أو يدم فاحدره. 
زاد المُعْدِم عتيدم 
إذا أخلقت وجهك لم تمد من يجدّده لك. 
مَنْ أكثرٌ الفكرٌ اعتبر. 
ليس مدك مَنْ خُشّك. 
حميمك مَنْ ودّك. 
عند الحوادث تعرف أخناك. 
كم شاهدٍ لك لا ينطق! 
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ما على ذي عقل ضيعة في أحواله, 
ضيّع ئنْ استودع الأجق. 
ما داويت الأحمق بمثل الإعراض عنه, 
لا تعتقدن وديعةً مالاً. 
ما على من الجتهد في رأيه ععْبُ. 
الرأي أن تملك إمضاءه. 
الصنيعة تربيها فتدم. 
القلب ييصر ما يعمى عنه البصر. 
نعم الحجئّة المال في يد الإنسان. 
المال يستر القبيح. 
الال يكيب اللسنة, 
مَنْ رب المعروف مثله م يُتشيّع. 
مَنْ استرعى غير الأنين ل يَلْمْ إلا نفسه, 
اصمت تتم أو تكلم بحكمة كسشلم. 
مل ما أعطيت من العائهة بشكر. 
لا تدكلّف ما قد كفيت. 
لا تضبّع ما وليت. 
معاداة العاقل غميرٌ من مصادقة الأحمق. 
معاداة الحليم أقل ضرا عليك من مودة الجاهل. 
من يغرب من الشرٌ لم يسلم منه. 
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أول العلم المسمتء الثاني الاسئاع» والثالث الحفظ» والرابع العلم. 
محئعك لأعيك حاجةٌ أجمل بك من تَطْله بها. 

ليس العالم الذي يعلم الخير من الشرٌء ولكته الذي يعلم خير الشر. 
نهم وزير العلم الليلم. 

نعم وزير الحلم الرفق. 

الماح يُمْرضٍ القلب وينبت النفاق فيه. 

إياك وما تريد أن تعتذر منه! 

الحليم يُعُرَف عند الغضب. 

الزهد في الدنيا راحة القلب 

حبك الشيء يشمي ولطم 

لا تششقّعن بكذاب: فإنه يقرت عليك البعيد» ويسهّل لك الوعر. 
لا تجمل شفيحك إل أخَدٍ من له غنذه ملعمة”": فإنه لا يؤثرك عل 


لا تشمّعن بأحمقء فإنه يجهد لك نفسه ولا ييلغ رضاك. 
العيال سوس المال. 

جهد البلام كارة العيال وق المال. 

عر العاقل غناه عن الناس. 

من قنع شيع» ومن طمع مدع 

مْنْ صان وجهه عن المسألة تحفظ ماءه. 


)1١(‏ طعمة؛ سحاجة يطمع في تمحصيلها منه, 
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من تكلّف أمرا يغير علم أعياء الطلب. 

كاد الفقر بكرن كفراً. 

زكادت الحاجة تكون كفرا) ©. 

الحاجة: الموت الأكبر. 

قرت الحاجة شير من طلبها إلى غير أهلها. 

من حق القرابة أن تغرشه معروفك» وتكف عنه أذاك. ومن حقه أن تصله 
إذا قطعك؛: وتعطيه إذا حرمك. 

لا خير في البرٌ إذا اقتضى. 

البلاء مؤكل بالمنطق. 

من هرب من شيم وقع فيه 

مَنْ أكثر مِنْ شيء عرف به. 

من قال في الناس قال فيه 

مَنْ عاب الئاس بما فيه عابوه بما فيهم". 

النفاق في الإنسان أعلاق. 

من أساء خلقه عَذَّب نفسه, 

احدر الأمينء ولا تنس الخائن» فإن القلوب بيد غوك. 

لا تأنس بمن يضحك في وجهك. 

من اقتصد في الغنى رالفقرة بيد عاقبة أمره. 


41١‏ وب في الهامش» ولقترج حده, 
(7) في الحامش: من عاب الناس با قيهم؛ عابره يما فيه. 
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من لم يتل حاجته من الأدلى؛ أبعد النّجعة إلى الأقصى. 
عند الرهان يُعرَف المضمار. 
صاحب المظرة غداً مَنْ بَلَعْ المدى. 
أفصحٌ الإزغاء باللبن, 
قد أشرق الصبح للدي عينين. 
كل غية رجل إلى المدير داعية. 
ما استبقاك من عَرَضِك للأصد. 
لا عَفْو إلا لذي قدرة. 
رُبَ عتقب مدا بلا مرزئة. 
لَه الأصيل عل .قد أضالته. 
الصرهمة لذي العرمة. 
زاد المعدم عتيد © 
لا يألم اللمّ مَنْ هان عليه عَرْضه. 
الناس محث يدك ما رجوك. 
ما نظرٌ لافرى يكل نفسه. 
قضى لك إحسائك مدا أو ذماً. 
إثما لك من مالك ما أمضيته لسبيله في حياتك. 
الضيعة: المرضعة”» والمدينة: الوالدة. 
لا صنيعة إلا عدد ذي روية. 


(1 ويد من قبل صافارس)1. 
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الذئب لا ممشترض 9 

جل في عينك مُنْ استغنى عنلك. 

رب حسسُب آفته الفقر. 

الهتى حَسَبٌ مَنْ لا حسب له. 

يدك منكء وإن كانت شلاء, 

عيبك مستور ما ساعدك جَدَك. 

ما هالي الصدوق مَنْ كلب. 

فلما فرغوا من كلامهم» أثبت سليمان ‏ يِه | جميع ذلك في 
حكمعه رغاد إلى موضعه. 

]1 نم الكعاب محمد الله وحن عونهه لي ذي قعدة سنة أببع وتسعين 
وخمس مالة. وصل الله على محمدء البشير النذير» وعلى آله الطاهرين الطيبين 
شرف وكن)1. 

][ رجدث في الكتاب المنتسخ منه هذا الكتاب: تم الككتاب بحمد الله من 


41 أي؛ لا يطلب منه أن يكرت راعياً. 
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من كتاب « نوادر ألفاظ الفلاسفة الميكماء 
وآداب المعلمين. القدماء » 
لحنين بن اسحق 
عن مخطوطة الاسكو ريال دقم 17٠١‏ 
ددقة 0 أ] 
نقوش فصوص غمواتيم الفلاسفة 
يقال إنه كان على خاتم...... وعلى. خائم أفلاطون : تحريك الساككن 
أسهل. من سكين المتحرك ‏ 
[دقةمأ] 
اجتماعات الفلاسفة فى بيوت الحكمة 
1 1 ب] 
ووعيت عن أفلاطن الحكيم : 
الحكمة رأس الملوم .. والآداب تلقيح الاقهام ونتائج الاتهان . بالفكر 
الثاقب يدرك الرأى العازب؛ وبالتأتى تدرك المطالب , ويلين الكلمة تدوم 
المود: في الشرودة » وبخفش الجناح تتم الامود , وبسعة الاخلاق: يطيب 
العيش ويكمل السرود؛ وبحسن الصمت جلالة الهيئة » وباسابة المنطق ربعظم 
القدر ويرئقى الشرف . وبلااساف يحب التواسل . بالتواضع نكشش المحبة . 
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بالمفاف تزكو الاهمال . بالافضال يكون الؤدد . وبالعدل يقبن العدو . وبالحلم 
يمكثر الانصار . بالرفق تستخدم القلوب . بالابثار يستوجب اسم الجود. [115] 
بالانعام يستحق اسم الكرم ٠‏ وبالوفاء يدوم الاخاء ٠‏ بالسدق يتم الفشل . 
بحسن الاعتبار تسرب الامثال . الايام تفيد الاطعام . يستوجب الزيادة من 
عرف نقص الزريادة. من التباعات تتولد الآفات . بالعافية .يوجد طيب الطعام 
والغراب . بحلول المكارء ي:نفص العيش ويتكدد . النعم بالمن تكفن . بالجحد 
للانعام يجب الحرمان . ضيق الملول زائل عنه . الملل من كوائب الاخلاق 
ولاقوة لملول . السىء الخلق مخاط. بصاحبه . الضيق الباع حسير النظر . البخيل 
ذليل , وإن كان غنياً , والجراد عزيز وإن كان مقلاً . الطمع الففر الحاض . 
اليأى الغناء ( أو : الفتى ) الظاعر . « لا أدرى » : سف العلم . السرعة 
ني الجواب توجب النثار . التروىفي الامود يبعث على البسائر . الرياشة 
تشحذ الفريحة . الادب يفنى عن التحسب 4 التقوى شعار العالم . الرياء 
البوس الجاهل . مقاساة الاحق عذاب الروح + الاستهتار بالنساء حلس” الذوكى 
الاشتغال بالفالت تضييع للاوقات : المتعَرض للبلا مشاطى” بنفسه . التمنئى 
سبب الحسرة . الصبر تأميد العزم , وثمرء القرج وتمحيق المحئة . صديق 
الجاهل مغرود » والمخاطر خائب . [ ١١‏ ب ] من عرف لفسه لم بشع بين 
الناس . من زاد علمه على عقله كان وبالاً عليه . المجركب أحكم من الطبيب 
إذا فائك الادب » فالزم السمت . من لم يشفعه العلم لم يأمن ضرد الجيل 
من اتأد لم يندم . من اقتحم ادتطم . من عنجبل تودط . من تقكر سلم . 
: من روى غنم . من سأل علم . من حل ما لا يطيق ادئبك . التجادب ليس 
لبا غاية » والعاقل معها في زيادة . للعادة على كل شىء سلطان » وكل شىء 
يمطاع نقله إلا الطباع ؛ وكل شئء تتهبأ فيه حيلة إلا القناء . منعرف 
بالحكمة لحظته الميون بالوقار . قد يكتفى من حظ البلاغة بالابجاز . لا 
ينونى الناطق من سوء فهم السامع . من وجد برد اليقين أغناه عن المنازعة 
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في السؤال؛ ومن عدم درك ذلك كان مغموراً بالجعهل , وملئوثاً بسجب الرأى 
وممدولا بالبوى عن باب التثبث ؛ ومسروفاً بسوه العادة عن تفشيل التمليم . 
الجزع عند مسائب الاخوان أحجمد من السب . وصبر المرء على مصيبة أجد 
من جزعه . ليس شىء أقرب إلى تغيير النعم من الاقامة على الظلم . من 
طلب خدمة السلطان بغير أدب» خرج هن السلامة إلى العطب . الارئقاء إلى 
[ 7 أ ] الؤدد سعب , والانحطاط إلى الدناءة سهل . 
آداب الفلاسفة المذكودين بالحكمة والمعرفة 

( آداب أفلاطن ) 

كلا ب] 

ورأى أفلاطن رجلا يكثر الكلام ويقل الاستماع فقال : يا عذا ! 
أسف: أذليك من فيك , فان الله نجل ناه [ 1*8 ] إنما جمل لنا أذئين 
ولساناً واحداً لتسمع شمف ما نتكلم ؛ 

وقال : الموت نحس النفوسء وهى .منه تكيص ؛ وليس لنا عله محيص. 

وقال لثلامذته : من شكركم على غير معروف أو بن , فناجلوه بهما 
وإلا اسكن الشكر فسا ذكاً . 

وقال لثلامينه : ليس ينبغى للرجل أن يشغل قلبه فيما ذعب منه, 
لكنه يتبغى أن يعنى بحفظ ما يبقى عليه . 

وال : من لم ربواس الاخوان عند دولته » خذلوه عند فافته ... عل مخسيس 
اشطغنها وعاداك عليها . 

وقال : ...الحدثان والوادث . فان استطعث ألا تكون أنجس الشركام 
حظاً فائمل . 

وقال : ليس الاحسان أن نحسن إلى من أحسن إليك » فائما ذلك مكافأة 
وإنما الاحسان أن نحسن إلى من أساء إليك . 

وقال : رأس مال الأحق الخديمة؛ وفائدته الفضب . ودأس مال العاقل, 


231 

السمت , وفائدقة الحلم , 

وقال لرجل دآء مفموماً بمسيبة أصبب يبا : لو أخطرت ببالك افيه 
الناى من أنواع المسائب , قل تملك . 

وقال : إذا صحبت حاذماً فأرضه باسخاط حاشيته . وإذا صحبث خرقاً 
فأسخطه في رشا حاشيته . 

وقال : انحلال المملكة بغلبة الأحداث ومن لاحنكة له عليها . 

وقال : شهوات الناس تتحرك بحسب إدادة الملك وشهوته . 

وقال : الملك السعيد من نمت رئاسة آيائه به . واللك الشفى* هن 
انقطعت عند . 

وقال : إنا أقبلت المملكة , خدمت [ 7 ب ] الشبوات” العقول . 
وإذا أديرت خدمعت المقول” العبوات. 

وقال : ما أعطى أحد ثشيثاً “من الاقبال الا سلب من حمسن الاستعداد 
اكش مله + 

وال : لا تفسروا 7 أولادكم على آدابكم فائهم مشلؤقون لزمان 
غير ذمانكم , 

وقال : لا تطلب سرعة العمل واطلب جودته ؛ فان الناس ,يقولون :كيف 
جودته ؟ وليس ,بقولون : في كم حمل ؟ 

وقال : من فشيلة الملم أنك لا تقدر أن يخدمك فيه أحد كما تجد 
من يخدمك في مبائر الاأعياء . وانما تخدمه بنفسك , :ولا يستطيع أحل أن 
يسلبك اياه , كما يسلبك غيره من العثاد . 

وال : احسانك الى الجن يحركه على المكافأة , واحسانك الى الوقد 
يحركه. على معاودة المسألة . 

وقال : اذا أنكرت شيئاً من أحد فلا تطرحه وأججبل فكرك في جيع 


(1) كذا في مخطوط الاسكوديال بالماد. 
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أخلافه ”2 : فلكل شخص موهبة من الله عزوجل منها 9" , 

وفال : الاشراد يتبعون مساوىه الناى » ويتركون هساسئهم ؛ كما 
.نؤذى الذباب المواضع الفاسدة عن الجد , ويترك الصحيح منه . 

وقال : من سمادة المرء ألا نتم” له فشيلة في دذيلة , 

وفال : العقل يعير على النفس بترك القبيح [ مأ ] : فان لم تقبل 
منه لم يثركها , لأأنه ليس فبه غسب ٠‏ الكنه يها أسلح وقت ينبغى أن 
بفعل ذلك الثىء فيه ؛ وأجمل جبة يؤخث بها ؛ ال أنه يمطى الحياء كأئما 
وكل به . 

وقال : الثام” الحرية من احثمل جنايات المعروف . 

وقال : الفقر يمسك من الخسيس بمقدار ما يشيع من الرفيع . 

وقال : اذا أقبل الرئيى استنجاد السنالع » واذا أدبر استجاد الاأعداء . 

وقال : اذا طلب المتناظران الحو لم يفتتلا » لأن نظريهما واحد . 
واذا طلبا الغلبة افتتلا , لان فيهما غلبتين , وكل واحد من الخسمين يطلب 
أن سئب ساحبه الى القلبة التي فيه . 

وقال : ليس يحتد الرئيس في المناطتررة على من يقدر عليه الا من 
ضعف في افسه » أو استصفار لمناظره ..فان كان من شعف , فالاستكانة له 
تغربه به , والتماسك يثتبه عله . 

وفال : اذا منعت من شىء طلبته فليكن غيظك على نفسك في المسألة 
أكثر من غيظك على من مانسك . ولا تتلق الناس بفرط الحميّة في الفاقة 
فانها تثنى عنك القلوب ونبسط طرق الاستقامة . 

وقال : لا بحملك الحرص' على أمورك على التلفّت! الى الناى والاجابة 
البهم » فتمطلى [ 4؟ ب ] من نفك أكثر مما تأخد لها . وكل اجابة. عن 


(1) فى مخطوط الاسكرديال : اخلاقك . 
(؟) كذا فى مخطوط الاسكوديال. () في المخملوط ؛ التمقت . 
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غير رضاً فبى مذمومة العاقبة . 

وقال : ما أدرى ما البوى . غير ألى أعلم أنه جنون إلبى” , لا 
مود ولا منموم , 

وال : إن السدافة والعداوة تكوئان على ثلائة أشرب : إما لانفاق 
الأرواح فلا يجد المرء بدا من أن يحب" صاحبه؛ وإما للمنفعة ؛ وإما لحز 
أو فرح . فأما اتفاق الأأرواح فبابه يكون من كون الشمس والقمر في 
المولدين في برج فاحد ؛ أو بتناظران في تثليث أو تسديس - لظر هودة . 
فاءنه إذا كان كذلك , كان ساحبا المولدين مطبوعين على مودة كل واحدر 
منهما لساحبه . وأما اللذان تكون مودنهما لفرح أو حزن » فارنه من أن 
ييكون طالع مولديهما برجاً واحداً ٠‏ أو يتناظر طالماهما من تثليث أو 
ديس . وأما اللذان مودتبما للمنقعة.. فان ذلك من أن يكون سهما 
سعادنييما في مولديهما في برج؛واحد. .© أو ,يتناظي السهمان في تثليث أو 
تسديس : نان ذلك يدل على أن المولدينتكون منفعتهما من جبة واحدة 
وينتفع أحدهما بساحبه, فتجلب المتفغة. يينهما_السدافة , أو تكون مسر تهما 
هن جبة واحدة فيتفقان على [ 50 أ ] الحزن فيتودّدان لذلك السبب . 
ويقوى ذلك كله نظر” السعود في وقت المواليد ؛ ويشعفه نظن التحوس . 

وسأل أفلاطن بعض ثلاميذه عن التجارة, فقال له : تثم التجادة بالحرص 
وكثرة القنوع . فيل : فقد نبى عن الحرص . ففال : الاكتساب بالاشطراب. 

وقبل له: بماذا يعرف الحكيم أنه سار حكيما ‏ فقال : إذا لم يكن 
بما يصيب من الرأى معجباً ٠ولما‏ يأنى من الال متكفاً , ولم رستفز”, عد 
الثم الغشب” , ولا تدخله عند المدح النخوة والكبن . 

قيل له : لم نقتنى المال وأنت شيخ ؟ قال : إنه لووجب أن يموت 
الااسان ويخلف لاعدائه مالا جين من أن يحتاج إلى أسدقائه ني حيائه . 

وقيل له : بماذا ينتقم الانسان من عدواه ؟ قال : بأن ,يتريد الاسان 
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قشلا في لقسه . 

وقال : في الاسان أدبع طبائع :عقل ؛ وجهل ؛ وعفة » وشهوة : فالمقل 
يعاتب الجهل , والجهل يقائل المقل , والعفة تعائب الشبهوة » والغهوة ثقائل 
العفّة . والاسان مسلط على مشيثته : فمن همل خيراً كوفيه عليه , ومن جمل 
شرا كونيء عليه . 

قال : وكان أفلاطن [ 0 ب ] يجلس فيستدعى منه .الكلام » فيقول : 
حتى يحض الثاس . فاذا جاء أرسطاطاليس قال : تكلموا , قد جاء الئاس . 
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رسالة في آراء الحكماء اليونانيين”" 
مجهولة المؤلف 
مخطوطة برقم 5147 فى كتابخانه مر كزى ؛ بتهران 
خض ؟] 
( فى وصف البادى ) 
قال أفلاطون : [ 4 ] لا يشا إلى جوهر البادى ‏ جل وتمالى ١‏ 
٠‏ سوى أله هو : فارن هائين.اللفظتين ليس فيوما نجزئة من الزهان » 
ولا معنى من أقسامه . وقال أيضاً في :فوضع آخر : لهس يمكن معرفة جوهن 
البادى ‏ جل وعز  !‏ بما هوابه »بل ما ليس هو به : كقولنا إنه لا 
ابتداء له ولا اننهاء ؛ ولا أول ولا آخن “ولا حد ولا نباية : ولا زمان 
ولا مكان , ولا كبفية ولا كمية , وأنه غير مالك , ولا متحرك ؛ ولا مدرك 
ولحل ... 
[ ه ] وفد أقام أفلاطن أيساً البرهان العقلى على هذا فقال : إن كل 
مخلوق يجمعه حدان ؛ الزمان الذى يثبىء عن ابتداء كونه , والمكان الذى 
ينبىء عن لبايته . والمكان متناه؛ بما أنه محدرد من الشيء والشىء محدود 
به : ولا يمكن أن بقع تح المتناهى إلا متناه [ 5 ] ليس له شيء خادج 
عن حد التناهى . فلما كان كل شىء للمتناهى متناهياً » كانت معرفة الانسان 
مثناهية . ووجب ضرورة" ألا تحفظ معرفته إلا بالمتناعيات . وها كان غيرهتناء 


(©) أعددناها للنعي وستظهر قريبا لاهميتها البالنا فى*عرفة كثير من آداء الثلاسنة 
البونانيين الاوائل والمتأخرين . 
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قاانه يسجز عن علمة . فلااسان ‏ على ما وشحثاه ‏ مثثاء" ! ومعرقتة 
متناهية . والله ‏ جل" وعز" - غير متناه . فالا نسان إذن يعجز عن إدراك 


معرقة البارى بما هو به شرورة . 

وفي فيلم هذا البرهان ‏ أسعدك الل ! ب كفاية . وقد أفئى وشوحه 
في معنا ما سواه , لأنه قد شرحه وأوشحه . وبحق” فاق أهل صرء » 
وتقدام. على نظرائه . 

وقال أيساً في موشع آخن : لما كان الالسان جزئياً » وكانث معرقته 
جزئية » وإرادئه جزئية , لم يمكن أن يعرف الكليات . ولذلك لا يمكن 
أن يعرف كل شىء يريد ( أن ) يقدر عليه ( وإلاً ) لم .يكن بينه وبين 
الغالق فرق ... 

(الفضائل ) 

٠١ (‏ ] وقال افلاطون : الفشائل العقلية أدبع : العدل , والحلم ٠‏ 
والعفة , والشجاعة : فبالمدل يظهر الحق , وبالحلم ييكتسب الجد » وبالمفة 
تملك المروءة , وبالفجاعة تقين القهوة - 

( العلب) 

١4 [‏ ] وقال أفلاطون : الطب مناعة مدبرة أجساد الأسحلاء بما يسفظ 
صحتهم , وأجساد الاعللاء با ينفع أمراشهم ؛ ومعرفة الاأشياه النافمة لكل 
جسم على طبقئه ٠‏ 

( فى الحد) 

1١ [‏ ] ودد أفلاطون هذا أيضاً بقول آخن , فقال : الحن" إذا سح 
بحد" ثان فليس يحتاج الثانى إلى ثالث اشطراراً لان كل واحد من الاول 
والثانى يحد ساحبه كما يسد المكيال” لمكيل" والاأوذان الموزون": فارن” كل 
واحد مثهما جد لساحية يصححة ويبرهن عليه . 
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( الغفلك والطبيعة والزمان والحدث ) 

[ 77 ] وقال أفلاطون : إن آخر نهاية عالم الطبيعة الفلك' المتحرك 
حركة استدارة عن حركة واحدة مفردة . 

وفال ني حدث عالم الطبيعة : كل جودر وكل فعل في عالم الطبيعة 
يبعده الزمان ‏ واقع” بحت الحدث لا مصالة . وإنما يقبل الجوهن هذا العند 
إذا كان كونه بالاستحالة فيقال إنه كان أو ييكون . وهذا لا ينكون إلا بزمان 
فيكون حينئذ ذلك الجوهر ثابتاً ناما في أنه ' . فأمًا فمل الثىء فيقبل 
العدد إذا كان فعلا منفسلا له أول وآخر . وهذا لا يكون إلا بزمان . 
وإذا كان هذا على ما وسفناء فكل قمل واقع نحت الزمان فله بدء وآخن 
لا محالة . وإذا كان له بده ومنتهى © كان تحت الزهان ,ما يعده الزمان 
ويحوذ عليه . وإذا كان فمل الشىء واقماً تحت الزمان ٠‏ فجوهرء واقع 
تحت الحدث . وإذا كان الثىء قَدَيَمَاً ٠‏ لم يعد" الزمان فمله ولم بننقض 
بتقشى” الزمان . و [ 58 ] إذا كان الأ على ما وسفنا , وكان الزمان 
بعد“ فعل الفلك , أعتى حركته ٠‏ فلحركة الفلك بدء ونهاية لا محالة. وما 
كان لحركته بده فبو محدث اشطراداً . وكل ما كان الزمان يدث قمله 
دتنقشى أجزاؤ. بتقشيه » فجوهره حِداث لا محالة .غير أن الأول والآخن 
في حركة السماء يختلف , لاأن الأول ريكون مرة أولا , ومرة أخيراً , 
والاأخير هرة أخيراً ومرة أولا , لان حركة السماء مستديرة ؛ وكل عستديس 
فنهايائه وأبعاد. متساوية . وإذا كانت الا بعاد منساوية , كانت الأجزاء منها 


. فى المخطوط : جدث ( ؛ ) . والحدث ؛ الحدوث ؛ الكون‎ )١( 
. (؟) الان سم نووت الوجود‎ 
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كلامه فى العوالم العالية : يعنى عالم 
النفس » وعالم العقل * وعالم الر بو بية 

فال إن الكلام على الموالم العالية ليس بطبيعى » بل تعليمى . ون 
كنا استدللنا على أنها مفردات متحددات في أفعالها مما أفادنا الكيان» لان 
القول على عالم الطبيعة خلاف” القول في العاليات من الموالم ؛ لما تشاهده 
من اختلاف حركات أجزائه بما فيه من القسد والتأليف والتركيب . حتى 
إذا انتوينا إلى نهاية سلوكه » أعنى الفلك ؛ رأينا الحركة قد أخذت في 
الاشراد والاتحاد , فصارت [94؟] لا شد لها ولا معائد . وذلك لقرب هذه 
الحركة من تهذيب العوالم الشريفة وتطلمها إليه » وما نالت بذلك من فشائلها 
الدائمة ببسطها واشرادها إذا كانت نهاية عالم الطبيعة مطابقة لعالم الثفن. 
فلذلك صار هذا الجسم الشريفث الكريم”, أمنى الفلك : أدوم بقاء من سائن 
اجزاء العالم الفائية . وقد علمنا وسائن الفلاسقة الطبيعيين والتعليميين أن 
حركة الاستدارة لا ضد لها , وأن خركة الدور كانت في آخر نهاية سلوك 
عالم الطببعة , لأنه ليس هناك قىء © بِمَا (') في وسطه ٠ن‏ 
والاختلاف ٠‏ فلذلك صارت الحركة متحدة هبسوطة . وإذا كان الفلك إنما 
يتم دوام بقائه لهذه العلل الموجودة؛ أعثى لانشراد حركته واتحاد فعله وعدم 
الاشداد له , فكم بالحرى العوالم العالية يجب أن تكون أبقى وأدوم» إن 
كانت لا أشداد لها فيئالها بأشدادها التفير وعدم الابدرية والتسرمد . 

وقد وصفنا أن النفى أبسط وأدوم وأحكم , والعقل أنفذ وأعلم , 
والوبوبية أقدر وأوسع . وقد تعلم أن القياى يشيد للحس ؛ والحس يشهد 
للفياى أنه إن كانت حركة الاستدارة [ "٠‏ ] أبسط ها في عالم الطبيعة من 
قبل أنه لاضد لها ولا معائد » وكانت العلة في حركة الفلك حركة الاستدارة 


, فى المخطوط ؛ قما‎ )١( 
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لانه في آخر سلوك عالم الطبيعة بما استفاده عالم الطبيعة من غالم النفس. 
فبالحرى يجب أن تكون النفس"” أبسط وأبقى في اتحاد فملها وانبساطها » 
إذ كانت أعلى وأقرب من نور البادى وإدادئه . ولعل" حركتها وحركة المقل 
حركة استدارة , إن كننًا لا سلم في عالمنا حركة أدوم من حركة الدور , 
ولا أشد اتحاداً ولا أبسط فعلا , بل تقول ان عالم النفس أبسط وأبقى 
لمطايقته النحن . وكذاك عالم العقل . 
كلامه فى العقل 

أن العفل سورة غير هيولائية ٠‏ من قبل أله غير هلابس لشىء من 
البيولائيات ”'! بجبة من الجهات ؛ دام البقاه من قبل مطابقتة للد , 
ولذلك قيل انه يتحرك دائماً . 

هذه الفسول انتزعئها من كتاب: أفلاطون المعروف ب « طيماوس » 
في هته المعالى ٠‏ 

( قول سقراط فى حَدوث الصور الروحانية ) 

[ ؟ ] وحكى أفلاطون أن سقراطيس قال ني حدوث الصور الروحائية 
ان البادى د جل وثعالى  !‏ اذا أراد كوناً من الاكوان اتصلت هذه العوالم 
بعضها يبعش بغير زمان » وكان باتصالها حدوث السور الروحانية في المسو'رات 
وكان اختلاف أشكالها ومقاديرها بحسب نصادق الاعراض الطبيعيات 
دزيادة بعشها على بعض . 

فقد بان الآن من فوليما أن حدوث السود الروحانية المختلفة الاشكال 
إننا يكون بارذن الله عند مطابقة العقل للنفس يما ينتج لها من الفكر 
والتمييز . وئلك الأفكار المفكر فيها هى الصور الروحائية . 

وقال أفلاطون : والأشباء ختلف بقدر اختلاف عوالمها » لان الصّور 


(؟) فى المخطوط : الهيولتيات . 
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والاشكال والاقدار والاعظام [ 8# ] والخطوط والسطوح والتقط الكائثة في 
عالم الطبيعة ليست على ما في عالع التفس المتسل بعالم العقل , وذلك أنة 
لا صورة في عالم الطبيعة ولاشكلءولا عظم «جردة » بل إنما هى مسورات 
ومشكلات محمولات في الببرلى ٠‏ 
بوبية أخذت النفس' العقاف والفشل , ومن عالم المقل 
أخذت الفكر والتمييز والمور الروحائية : ومن عالمها أخذت الحياة والحركة 
ومن عالم الطبيعة أخذت الجسم البيولانى الثقيل الراسب القابل للسودالوشعية 
فلما نوات هذه الاشياء وتكاملت. في الاءنسان , سيثى « العالم الاصفن » , 
وأمًا من أبن حدثت هله السور المختلفة الادكال في التسودات المحدثات في 
عالم الطبيعة » فسار بمشها مشكلا يكون , وبعضها بتقطيع , وبعشها يطموم 
وبعشها بمقادين مختلفة ‏ فا نها .كانت عن تأليف ما أحدث وتصادف الاعراش 
لا من تأن الاعراض في سائن الدغر المتفالية. وإنما تقع المغالبة عند تزايد 
الاختلاف والمضادة . ولذلك حندتث عالم الطبيعة . وذلك أن التزايد بخرج 
إلى الافراط [ 44 ] والتباعد: عن شبه المضاد له هن قبل ها هو فيه من 
الشوق إلى احالة مضاداه الى نفسه . واذا كان هذا الامن عارضاً دائماً غير 
متغير ٠‏ فلسنا نشك" أن الطبيعة قد تكل ونمل" في بعض الزمان فتبقى في 
ارئباط المتشادات الباقيات .وني أثلائها وأدبامها , وما لا يمكن احصاؤه , 
مما 9 يديره فلك القمر . 
الكلام فى العوالم 

قال أفلاطون : قد أ<سن فيثاغورس ني مديحه الجزء العالى من الفلسفة 
يعئى عالم الربوبية أن عالم الكيان لم يزل قبل الزمان » إِلَا أنه كان بغير 
تأليف ولا اشد ؛ لان التضد والتأليف انما كانا عن الزمان الفاعل للحركة 


)١(‏ في المخطوط ؛ وما لا يمن ا<سلؤء قما بدي, 
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وذلك أن عالم الطبيعة لم بزل في ادادة البارى الى أن جذيه 9" الى عالم 
العقل فأخذ منه فشيلة العلم والتمييز . ثم صار الى عالم النفس فجذب منه 
جذباً شديداً وأخذ من أجزائه المتحدة المتصلة ؛ فلبس بعض اللباس الروحانى 
وتفر'ق بعض التفريق , فكان عدد سلوكه الدعن . ثم صار الى عالمه فكان 
منه ني أول حركته الى عالمه الحركة الفاعلة للزمان . و لذلك سار الزمان 
أبسط الاشياء الطبيعية , وسار عدد حركته نهاية عالم الطبيعة » وصار لبذه 
الحركة الدوام 1[ دم] والبقاء لانه أول قعل الطبيعة عند هبوطها من العوالم 
الفريقة ٠.‏ , . 

[ 5" ] وقال أفلاطون : العالم الاعلى عالم اعتدال ٠‏ وهذا العالم عالم 
زيادة ونقصان . وني عالم الاعتدال الصور العقلية . . . 

[ 1 ] وسثل أفلاطون : .لم خمُلق العالم » ومن خلقه ؛ ‏ فقال : 
خلقه واحدا لم بزل ؛ دائم كما لم بزل / غير متناه ولا متغير , ولق 
بحكمة كاملة بتدبير لم ,يطلع صالعة“علية أحداً من خلقه . وأظن أنه كما 
أحدثة عكذا يبطله . . . 

( المؤسيقى ) ؛ ( النفس ) 

[ 48 ] وقال أفلاطون : خاسة الموسيقى أنه يبسط النفس وبدقع جود 
الطبيعة , 

وسثل : أى” الاءرين أفضل : أن يقول المرء ما يعلم , أو أن يعلم 
ها ريقول ؟ ‏ فقال : أن يقول ما بعلم , لان هرئبة العلم قبل هرئبة 
القول . 

وقال أفلاطون : النفس لا نبوت»لأنها دالمة اللحركة ؛ وحركتها من 
ذانها . وإنما صادت نتحرك دائماً من ذائهاء لأن حركتها شوقاً الى باريهاء.. 


(؟) فى المخاوط : حذده .. وهو تحر يف واشح , 
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( العقل والنفس ) 

[ 45 ] وقال أفلاطون : أسحاب الحواس [ 47 ] لا يمكنهم معرقة 
فل الجرهر ؛ لانهم يستفيدون العلم من الحواس” , والحن” لا يؤدى الييم 
إلا خلل الاجسام , 

وقال : الغشب يتحرك هن داخل الى خارج . والحزن يتحرك هن خادرج 
الى داخل . فمن ملك قطبه سُّمّى شجاعاً . ومن ملك شهوته سُملى عفيفاً.. 

وقال : الملك” بق" من ملك دقاب الاحرار بالمحبة , وقال : الطبيعة 
مكان الاجرام , والئفس مكان الطبيعة ‏ والعقل مكان النقس . والبارى ‏ 
جل وعلا ‏ محيط بالكل , عالم بكل شىء لا يخلو هنه شىء , لان كل 
اشىء له في ملكته . 

وقل : الفسل بين الظن والشك لا صورة له , 

وقال : ساحب المحبّة لا ينذخ فيه الحسد , انما بقدح الحسد فى 
ساحب الغلبة ؛ لان ساحب المخبة يرق الكثير قليلا » وصاحب الغلبة يرى 
الفليل كثيراً . ٠‏ 

[ 44 ] وقال أفلاطون : لكل شىء شاد , وشماد اللقن الصلم ... 

0١ [‏ ] أجمم سقراطيس وأفلاطون وأرسطاطاليس أن العقل شىء غير 
النفس الناطقة . وسمى فيئافورس وأفلاطون الجسد حبس التفى » وأن 
النفس مأسورة فيه » هكروبة من أجل الشهوات الجسدائية والرذائل التى 
تدعو ليها الثفن الحيوانية . . 

( فى الموسيقى ) 

[ اه ] قال أفلاطون : السناعات ثلاث : فمئها ها ييكرن الكلام” 
منها أكثر من الفعل مثل الخاطب 27 , ومنها ها يكون القعل فيها أكثن 
من الكلام مثل المسواز , ومنها ما ييكون الكلام فيها مثل النمل سواء , 


(1) يقسد : الخطيب , 
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الذى يجب أن يكون قوله باإذاه ضربه سواء ‏ طبماً لا تطبعاً 


قرنه أصته وأكرقه .. 


(الصبر ) 
[ 55 ] قول سقراطيس : السبر على النعمة أشد” من السبي على 
الشيقة . . . أفلاطون فسّرء فقال:قل” هن أنسم عليه الا بطن ء لان الصبر 
يقع باختيار . وقل' من امتحن ببلية الا صبر , لان السب بقع باضطرار. 
وصبر الاخثيار أصعب من صين الاشطرار . 
(النفع والدقع ) 
[ 51 ] قال افلاطون : كل شاع دفاع , وليس كل دفاع فاعاً . 
فليستكثر الفيلوف من النفاع الدفّاع , وليقس من الدفاع غير النفلاع . 
قال أرسطاطاليس : أداد بالتفاع "الدافاع : العلم , لانه يجمع بقوة 
النفس ودفع الجهالة عنها . وأراد بالذفاغ عن التفاع الطعام الذى .يتقوت به 
والثوب الذى يستره ٠‏ والمسكن الذىستكنه . فأمره بالاقتصار منه على 
الكفاف الذى يدفع به الوقث .فارنه إن جاوز القسد فيه ؛ عاد عليه بالشرد 
لأنه إذا اقتسد في المطعم دقع الجوع عنه - دإذا أفرط فيه شراء مشرّة 
السلاح ساحبه إذا أفرط فيه , فارن المقائل يدنع عن نفسه [ 27 ] بسيفه 
وجنته . فارذا أفرط عليه ثقل الحديد والسلاح قتله . فاذاً النفاع الدفاع 
فلا ينقلب على صاحبه انقلاب السلاح . قفسل الحكيم بيثهما يما رسمه . 
وقال أفلاطوث : كل نافع لنافمك ناقع لك , وكل شار لنافمك شار" 
لك . وليى كل ضار لشارك بناقع لك . 
قال أسطاطاليس : أداد بالافع : العلم ٠‏ وبالشار : الجبل . فأما 
قوله : « كل نافع لثافعك نافع لك »© فممئاه أله يفعل أفلاطون يما ريقتعنى 
من علمه الذى أديته إليك دلو كان أسلم إلى* جبلا" سلمئه إليك لكان قد 
شرانى وشراك . وأما قوله:« ليس كل شار لشارك بناقع لك  »‏ فأخبرك 
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( به ) أن العلم يدخل على الجول فيه من جهة نقسائه ؛ والجول يدخل 
على الجبل قيشر من جبة الزيادة فيه . والجبل فيما بين حذين شار لك 
فما أضر" بالجهل من العلم ناف لك . وما أشر” بالجبل من الجهل ليس 
بتاقع لك .1 . 
(فى نأديب الاحداث ) 

[ 4 ] قال افلاطون : ينبغى للذين يأخذون على أيدى الأحداث 
أن يدعوا لهم موضعاً للعذر » لثلاً يشطروا إلى القحة يكثرة التوبيخ . 

وقال : من أحب" شرف الذكن فليتعب نفسه في طلب العلم . 

وقال : لا ينبنى للأديب أن يخاطب من لا أدب له , كما لا يشبغى 
للساحى أن يخاطب السكران . 

وقال : الخطأ في إعطاء ما“لا تنتبغى , ومع ها يثبفى ‏ واحد . 

وقال : إنما [ 56 ] يسن :الاخثيان لغيره من يحسن الاختيار لنفسه . 

وقال : حد الا سان أنهحى :ناطق مالت . فمن كانت دلبته في النطق 
أعلى ' كان باسم الانسائية أولى 42 

7٠١ [‏ ] وقال افلاطون : كل صامت ناطق عن جبة الدلالة » معرب 
بسحّة الشبادة على ما فيه من التديير والحكمة .. . 

وسثل أفلاطون : أى شىء من أفمال الناس يشبه ذمل البارى ؟ فقال : 
الاحسان والرعة . 

وفال : اكش مصارع [ 7١‏ ] الحذاق من عجبهم يحذقهم, . الاقتسار 
من آياث ١‏ الحزم ؛ ولكل شىءه غاية . والحازم من احظ المندمات بعين 
النبايات . 

[ ؟7 ] دقال أفلاطرن : لاريوصف اليارى إلا أنه هو هر , لا تبرك 
له غابة » ولا يعرف له بده ولا نهاية , لأن القديم يعرف يما بمده , 


) 1 ( فى المخطوط ؛ من امادل‎ )1١( 
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والرأن دأناً لما يسمه , والأول أولا لما يتلوه . لكنه ‏ كما عو لا 
يوصف يغير الهوية , جل جلاله ولا إله غيره . 

وفال : الاشراد في العالم أكثر عددآ من الاأخيار» لانه بالفس مملوء 
وعلى [ "7 ] القسر موضوع . 

[ 74 ] وقال فيثاغورس :لا يرى مجد الحكمة إلا من بسر عيئيه 
في قلبه , لا من بسر" قلبه في عيئيه . 

وأخذ هذا المعئى أفلاطون فخاطب به رجلا سأله : أها هنا جنة غير 
هذه الجنة » وإنسان غير هذا الائسان ؛ فقال : نعم ! قال : رأيئه ؟ فقال 
له : ليس لك الذى به تراء ٠‏ ثم شرح [ 78 ] هذا الممشى فقال ؛ العلم 
نوعان : روحانى ؛ وعيولانى . فالروحانى لا يددك بالبسر ٠‏ بل بالفكر 
اللطيفة . والبيولاني يدرك بالبسر .أذ بأجد الحواس” الخمسة . 

وقال في موضع آخر : يصن العقل يكون يصن الحس بسراً . وقال 
فيئاغورس : علموا ابناء الفلسفة. الاشكال--والاعداد . وكان أفلاطون يثادى : 
لا يدخلن الفلسفة شاب لم يرف التعاليم الاربية 19 , 

[ 7 ] وقال أفلاطون : الحكمة جلاه المقل , كما أن المرآة بغير 
وجه لا تأتى بسورة , كذاك الرجل بغير حكمة لا يأتى بفطيلة . 

وقال : في المرايا المجلية ') ترى صورة الوجه ٠‏ وفي العمل التام 
تري صودة [ لال/ا ] العقل والحكمة . 

وقال : ليس الحكيم هن نطق بالحكمة ؛ بل من جمل بها . 

وقال: حد الحكمة علم" كل" ناقع ولزوم كل عبل .. . 

وال أفلاطون : خاسة الحكمة لاحاطة بالمءلومات ٠‏ وغابئب 
أنفس الئاس وشى الرذائل عتها . 

(9) الثماليي الادبعة سم ند 11م قوتي سه الحماب والثلك و الهئدسة 


والموسيقي , 
(؟) كذا والسواب : المجلرة . 
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وقال : من لفحت السكمة” عفله ولمّفت ذحنه , كان بمنزلة الارض 
إذا سقيت الماء ومسّها حر" الشمس لقدتها رأخرجت «نبها أنواع الثبات 
المخالف لها في الشكل والقرة , 

وقال : الحكية كالجوهر الخطير في صدف البحر , فلا ينال إلا 
بالقواسين السنداق . 

وقال : سكي فقيرث أَفضْل' من غنى جاهل . 

4١ [‏ ]قال أفلاطون : قطيلة الانسان على البهالم سئة " : المقل, 
ودطق اللسان . قأمًا البهائم فاءن لبا شبوة تطلب بها الطمام , وتهتاج بها 
اللفساد . وفيها سب تطلب به الانتقام همن يؤذبها . وأما الاانسان ففيه ثلاث 
قوى مشتلفة : المقل والقنب والعبوة . وكل خصلة من هذه بين رذيلتين 
.بتنازعالها من الزيادة والنقسان:والا فل أن تكون معتدلة , لأن الاعتدال 
قسد , والفسد عدل . والزيادة والتقسان ميل والميل جود . فارنا زاد العقل 
كان خبناً , وإذا نقص كان بلهاً . وكل ذلك داخل في العقل , لان الخب" 
يتعاطى بكيده أخن ما ليس له , والابله تنم غفلته عن أخذ ما يجب له 
وكذلك الشبوة تكون هن زيادتها : المجون ؛ ومن نقصانها : الفتود , دفي 
الاعتدال العفة . وكذلك النشب إذا زاد كان ساحبه أعوج ؛ وإذا نقس كان 
جباناً , وني اعتداله الحلم . فالحكمة القسد في المقل ٠‏ والونة القسد في 
الشهوة , والحلم القسد في القضب . قباعتدال هذه الخصال يتكمل العدل” في 
الااسان , وذلك الاعتدال خير في [ ١ه‏ ] الاسان ؛ وزيادته ونقسانه به 
شر" . فقال بعض القوم ممن 7) خالفه إنه لا ينبغى أن يكون للشىء الواحد 
سْدان ,'لأن شد الواحد واحد في موانة الول والقياس :كالنار وشدها 


, ولم يذكر غير اثنتين‎ ٠ كذا‎ )١( 
. (؟) فى المشطوط : ان من‎ 
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الماء , والشوء وضده الظلمة » [ونعم شدحا] . وزستم أن الزيادة والنقسان شد 
المدل » وهذا لا يجوز ولا تقبله المقول. فقيل لهم : الزيادة والنفسان بشد 
المدل في الكلام , بل الجود الذى ,يجمعهما . فأما أفلاطون فقال: قدينكون 
للشىء الواحد سان مثل الزيادة والنقسان شد الاعتدال . 

وقال أفلاطون السمكيم : العقل إنا أداد أن يعرف المعقولات عرفها من 
ذاته البسيطة . وإذا أداد أن يعرف الهيوليات تعاطف على الس فعرفها 
من جيه ٠‏ 

وقال : ميآة الرجل عفله , سدأها الووى , وجلاؤها التقوى . 

وقال : النفس تقوى «تفرح إذا أشرفت على ذهرة العقل , كفوة 
العين إذا أشرفت على الخضرة والمياه . 

[ ؟4 ] وسثل أفلاطون : المقلالذى فينا : جوهرى" أو شخسى” ؟ 
فقال : بل شخسى . قأما الجوجزى فهو الاول الكلى . والشخسى فينا فهو 
كالناد الذى في الشمس جوهرى وفينا انصالها . ولو كان المقل الجوهرى 
فينا . لكان محالا" , إن سير :الجزء الكل , ركنا لا محالة ترك الاشياء 
كلها دفمة . 

وقال أفلاطون : قد ارئفيت [ “م ] إلى السموات الثلاث : أما الاولى 
فهى علم النلفة السناعية ؛ وأمًا الثالية فهى المعرفة الطبيعية ؛ وأما الثالئة 
فالصودة المفلية . وطلبت الترقى إلى السماء الرابعة فقالت لى النفس" والطبيعة؛ 
طلبت ما حجب العقل عله . 

[ هه ] دقال أفلاطون [ 5م ] : النفس الشريفة العارفة بحقائق أمود 
الدنيا الثى تقبل النعم والمكاره قبولا واحداً فلا تترفع لو فود حظ ء ولا 
تتخشع لورود حزن . 

وقال : من شرف النفس استعمال الفضائل الشريفة ‏ مثل العدل والعقة 
والجود والحلم . ومن شعف النفس استعمال الرذائل السضيفة مثل الجور , 
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والشرته ‏ والبخل ؛ والنشب . 

وقال : شاهد الروح البهيمى الس“ , وشاهد المنطقى : العقل . وإلما 
تفوص الحواس” في طلب الشىء بقدر ها رساعدها العقل ٠‏ ويمداها من نوره. 

وقال : إن حياة النفس الناطقة أحمالها الممحصئة لها من آفات النفى 
السبعية . فان تلك الشهوات تطفىء نورها . فأما الموت فغير واقع عليبا 
للمافها وعلوها . 

وقال أيشاً : أكثر الانشى استعمالا للعقل أبعدنها من العدد إلىالآلات 
الحسية ‏ وهذا يشير إلى ( أن ) النفس إذا سلمت من الهوى واستعملت 
العقل مجرداً <ثى لا يقارف ذنباً ولا زلة » وتستكمل فمل الفسائل العقلية 
ثم فارقت الجسد ‏ عادت إلى عالمها الاول , معدن السرود والفرح ٠‏ مع 
الروحانيين . وإذا أظلدث بشابكة الهوى واستعمال الشهوات الجسداية , 
ثم فارقت [ 7ه ] الجدد ٠‏ اددات. إلى مثل ذلك الجسد الارشى , معدن 
الهم والحزن ‏ . وفي هذا شرب -من-الاقزاد بالمجازاة بأفمال الخير والشس ... 

وقال أفلاطون : أعياد النفوس: الآداب , ومنها تتولد انواع الفشائل . 
واعياد الاجساد الشبوات ؛ ومنها تتولد انواع الرذائل . . . 

[ 8ه ] وقال افلاطون : فشلمة النفس ان تكون مستقلة بالحكمة » 
رحبة لتسرف الاشياء , 

[ كد ] وني وسية أفلاطون : لا تقبل الرياسة على أهل مدينتك , 
ولا تتباان بالامر الصغير الذى ينولد عنه الامر الكبير . ولا تلاح غشبان 
ولا تجمع في منزلك بين دئيسين يتنازعان الغلبة . لا نفرح بسقطة غيرك . 
ولا تنجير عند الظفر . ولا تشعك من خطأ غيرك . ولا تفرس النخل في 
مئزلك . اقبل الخطأ من الناس بنوع سواب . وجائب الكذب والحسد على 
كل حال . صيسّى الحق عن والعدل عن يسارك » والعقل نسب عينك 
سلم وحدك ولا تزال حرا ... 
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٠6 [‏ ] وقال افلاطون: من اكير العمجبة تدليل النفس للشهرة الببيمية 
حتى تصير لها ثبعاً . ومن اكب الزيئة رياشة النفس بالحمكمة وقمع الشهوة 
بالعفة » وإمائة الجسد بالقناعة ؛ ويتميّن" العقل بحسن الادب ونسكين 
النشب . 

وقال : السعيد من عرف ننفسه وقسرها على مصاستها ٠‏ فان الفشائل 
خالدة معها . فأما نوات اليد ففائيات , لا يصحين إلا أمداً رسيراً . 

وقال : ليس ذين المجالس ذهرة الانوار , لكن الفشائل من الرجال. 
لكن فضائل الرجال بميماً جائزة . 

وقال : إذا التمن رأيك في الأمى , فلا تعطه بحسب ما يسلح لكا, 
لكن على قدر طالبه منك ٠‏ فليسى كل ها هو لنفسك هو جائز لفيرك 
اشطراراً ... 

[ هه ] وقال أفلاطون : الابزار: لآ ,بافون أحداً بتة . والجود : الذى 
يعطى يغير مسألة . وتمام السخاء. الارمشناك عن ذكن المواهب . واستماع 
الالحان الشريفة يقوى الطبيعة , ويتخفف: ألم الادراض العارضة . الكذاب 
لا يستشار ؛ لانه كما كذب فسه في الاخباد , لا يؤمن كذبه في الرأى . 
وغاية الادب أن يتحبى المرء من نفسه . الاشياء نوعان : خير وش . وأول 
الخير ترك الشر” . وأول الشر رك الخير , 

وقال : الابسار ثلائة : بسر العقل , وهو الذى في الفكن ؛ وبصى 
النفى » وهو الذى في القلب؛ ويس الجسد , رهو الذى في [ ٠٠١‏ ] العين 
ويس العقل وبسر الفكى يقومان بذائهما » ويصس العين لا يقوم إلا أحدهما. 

اموت ثلائة : موت الخطيئة » وسوث الطبيعة » وموث الجهل . فموت 
الغطيئة حمل" الشى . وموت الطبيعة مفادقة النفس الجسد . وموت الجبل 
عدم الحكية . 

وقال : ليس العجب همن قد انقطعت عنه الشبوات أن بكون فاضلا. 
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ولكن العجب من تحاربه الشبوات وهو فاضل . 

وقال : إذا أددت أ سرودك بالشيء فلا تستكمل اللذة به حتى 
ينقطم ويفئى ؛ بل دع فيه فشلة , فان آخن العىء هو الخالد في الذهن. 

وقال : يجب على المرء ألا يسكن مديئة لا تكو بها ملك" عادل , 
ووذير عالم » وقاش عقيف » وله" جار , وطبيب حائق . 

وقال أفلاطون : خير الملك ما يكف الاسان [ ٠١١‏ ] ولا يشقى به. 

وقال : اشرف ثلائة : شرف الحكمة ؛ وشرف النقس ٠‏ وشرف البمنس 
الموت الفاشل خير” من الحياة الودكة . 

وقال : إذا اجتمع الرأى والأشة في الموشع الضْيّق تركت الاأنفة 
واستعمل الرأى . 

وقال : لا يزال الشىء يزيد ختى يعتدل . فاذا تم" اعتداله أخبن في 
النفس . الجواد من حسن قباله وقل" كلامه . 

وقال افلاطون : إذا كانت البنية..ضعينة والطبائع متنافرة والآمال 
محجوبة والآفات مكتئفة ٠‏ والمدة يسيرة ٠‏ والمنية راسدة ‏ فالثقة باطلة 
والحيلة غير منجحة . الكريم لا يستعبد حرديته , ولا يذل بفل عره . 
ومعاداة الرجال كموائبة المباع : إن لفرت بك رتك , وإن ظفرت بها 
لم تثقعك ٠‏ استنسح من ناصح نفسه . وإباك وتكرار العذد , قارنه ذل؟ 
واتهام . [ ٠١"‏ ] وليكن اعتذارك كالتعويض . ولا تسشذر إلى غير قابل » 
فا له هجئة على العقل والمردءة ٠‏ 

وفيل لأفلاطون : بأى" شىء حظيت من الحكمة ؟ قال : بأنى” لا آسى 
على ما فات , ولا أرتقب ما لم يأت . 

وعرى أفلاطون رجلا أسيب بمصيبة , فقال : لو أخمارت ببالك ها 

فيه الناى” من أنواع المسائب , لقل" 
٠١ [‏ ] ودأى أفلاطون حدثاً جاهلا شديد العجب ١‏ فقال له: وددت 
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أني” بالحقيقة مثلك في نك ٠‏ وأن أعدائى مثلك في الحقيقة , . . 

دقال أفلاطون : القائم بذاته هو المحيط بالحد غير مدرك بالحد ,لان 
الحد" إنما هو كليات بها يد" كل ما لا يقوم بذائه . 

وقال : فشائل الجسد ثلاث : الصحة , والحس” » والقوة . 

وقال : الفكى قوة مطرقة للملم إلى الشيء المعلوم . 

وقال : الأفاعيل أربمة : روحائى ٠‏ ونفسانى , وطبيعى » واختيارى . 
فالروحائى مثل سحبة المدل والحق وإيثار الب والفشل ؛ فان هذا من أفعال 
النفس العقلى الناطق , وهو للائمان خاصة . والتفسائى مثل غلبة الشهوات 
٠١4 [‏ ] واللذات والفسب والانتقام ‏ وهذا من أفعال النفس الحيوانية . 
والطبيعى مثل فعل الثاد الاحراق ٠‏ والثلج التبريد . والاختيادى مث لاختيار 
الانسان السوم والصلاة , أو تركهما 6 2.. 

دقال أفلاطون : المجب أن شرادة المرأة تدعو أباها مع عن ...2 
إلى الاحتيال لاخراجها عن منزله. بتجبيزها بماله التماساً: للراحة منها , 
والذى بملها قد حلها منزله مُسرور بها 1.. 

٠١2 [‏ ] قال أفلاطون : الأخلاق تعتذى بالعادة » ونجرى بحسب 
الرياشة . فذللوها للمحاسن ؛ وعودوها السبر والرضا , فان المطامع ينتج 
الفاقة وتعقب الذلة . . . 

دقال أفلاطون : لين من جبل الناس بقدد الفشل قسثّروا » لكن 
لاستئقال فرالضه واستسعاب طرائقه : حادوا عن التماسه و التبسك به وهم 
على دراك لأعله حاسدون , وعلى إجلاليم مجتيموت ٠‏ 

وقاد أفلاطون : الئاس طبقات في الأخلاق : فمن أخن [ ٠١‏ ] 
عفوهم ‏ , وعاش كل صنف مثهم بما يستمله خلقه ولا يشكرهون طبعه 


. ناقسة فى صودة المخطوط‎ )١( 
. (؟) أى.استسل السفح ممهم‎ 
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تمتع بما بحب مهم .. فان البارى ب جل وثعالى . إنما وهب الزيادة 
في العقول ليرحم الانقوص منها ويعدل شعفه بقوتها . 
وقال : من قوى على مجاهدة نفسه وقمع شبوته ‏ ذلت له سعاب” 
الأمور ؛ وأقرت بفشله كرائم العقول . 
وقال : الخير طبع لمن اعتاده , والشن' هباح لمن أداده . 
وقال : يجب للعاقل أن يشرق نود عقله في أهل عسرء , ريتصل بأهل 
الآداب فشل" 0 
٠٠١ (‏ ] وقال أفلاطون : من طبع الاسان إتكار” القبيم من غيره 
واحثماله هن نفسه , ولو كن هنصفاً شغله عيبه عن النظن في عبوب غيره . 
وقال : الناس على طبقاتهم مفتبطون بعقولهم . دكل” يعتب على الدس 
ويستزيده ويظن أنه المبخوس من حفله . 
1١١ [‏ ] وقال أفلاطون : الخين “من كان عقله 27 ناموسه , وطبعه 
مؤدبه ؛ فتسفلح الامود بفكره:, واستعلم الحق مختاراً له ٠.‏ . 
قال أقفلاطون : العلم :يداد حستا .على الايام والنش . 
وقال : لكل قلب بلغة من القوة . فاحذروا. ملالة تتجاوز المقدار ... 
1١ [‏ ] دقال أفلاطون : ليست الحظوظ على قدد ما تمنسقه الاقهام 
والعقول . ولحركات الزمان تقلب في العيوب . 
وقال أفلاطون : يجب على ذى العقل في العقل والسيائة ني القدر أن 
يبلغ بقوئه صيائة لمروءئه ورغبة لدكره همن لا إشتحقه . 
١١5 [‏ ] وقال أفلالون : من بلغ فوق همه شمخ وتطاول . 
وقال : الجوهر الكريم ينمى على الاختيار . 
وفال : الاأخلاق ساكنة كامئة مزمومة بتعذر المقدرة . فإذا البسطت 
القدرة؛ لبرت جواهر الخلفة ووجبت الفشية على الحقيقة. 


) ١ ( فى المخطوط : عفاء‎ )١( 
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وقال : طن ذى الحيلة ,سكثر الاصابة . 

[ 115 ] وقال أفلاطون : تطوكل بفشلك هلى من دونك , فان نظيرك 
في كفاية عنك . واؤلا الجهل: » لم يعظم مقدار المقل , والادب أصل يجمعه 
اسم , ويشتمل على فروع من العلم . ومن وقع له البأس من صيانة نفسه 
أو التعبه بنوى الأقدار, تتبع قبائح الثاس وبسط لانه بما يقد به الوشع 
هنهم » ومن. لفسه بطع 2 وفي حثقه سعى ... 

1١7 [‏ ] دقال أفلاطون : إنما الاسان في الدنيا كخطفة برق لمع في 
أكتاق السماء , ثم عاد للاختفاء , 

وقال : دب مئع, عليه بموهبة قد جبل قدرهاء فلزمه شكرها , وحرم 
الاستمتاع بها . 

وقال : من لم يعمل فكره ونظرة.» مانت فطنة خواطره . 

وقال : من تمك [ 11١8‏ ]اايغز” القناعة فقد أخن بحظ من السعادة . 

وقال افلاطون : لا يعرف مهجة:الذنيا » وهو همر” الساعات فيهاء | 
أهل العقول والأأفعان ٠.‏ . 

[116 ] وقال أفلاطون : إن البادى قدار للديا هدة ؛ وطبع أهلها 
على الحرص والحاجة . ولولا هذا . ا كان قد كثر النسل ولا مرت 
بالحرث . 

1١١ [‏ ] وفال أفلاطون : من أراد ئروة بلا مال وقدراً بلا سلطان, 
فعليه بالآداب الراجحة والاخلاق الصالحة . 

وقال : الجود من عيون الفشائل وأمهات المحاسن , ولا يسدر إلأعن 
نفس كريمة , توثر عذوبة الثثاء على لذة المال والفتى . 

وقال : الماقل من قيمع الحد إذا نض ٠‏ وقين الشراء إذا نبع , 
وأمات النفائن والاحقاد من قلبه , وقئع بما فسم له ودشضى به . 

وقال : التثبت والسبر ,يحرزان الدظ والقدر . والعجلة” والغشب 
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يقدحان ني المقل [ ١١‏ ] والادب . 

[ 4؟1 ] قال افلاطون: إن الانسان الكلى هو الذى اشتمل اسمه على 
هذا النوع من الحيوان بأسره . وهو في كل وقت باق . والاسان الجزثى 
هو الذى .بولد وبموت بشخسه . 

فالاسان هو الممروف بحقيقة الاسانية بفير الشخص . والشخص صودة 
جسد وقع عليه اسم الانسانية بالمجان والاستعارة . فالانسانية » في فول أفلاطون 
اجتماع النفس الناطقة والجسد . فاجتماعهما يستحق اسم "© الاسابية لا 
صوزة الجسد . والنفس عنده غير مخلوقة مع الجسد ؛ ولا فاسدة بفساده ... 

[ 195 ] أفلاطون حدها ( أى الفلسفة ) بحدّين : أحدمما قريب» 
والآخر بعيد . فأما القريب منهما فقوله إن الفلسفة الختياد المرث ‏ الادادى 
على الحياة الطبيعية . 

وفسر هذا الحد كسنفزاطيس تلميئه فقال : الموث نوعان : ارادى » 
وطبيعى . فالموت الارادى إمانة..الشهوات: الرديئه التى تنتجها النفى الحيوائية 
من اللذات الدهرية والاسبَاب الجسدابية , مثل الغسب والانتقام . ومعنى 
ملازمة الاشياه السبعية من المأكول والمثروب داللنكوح , 
التى تلن" بها النفس” الناطقة من العلوم الفلسفية والامور 
العقلية . فالموت الارادى , على ما بِينْنا ٠‏ مشادٌ للحياة الطبيعية . والموت 
الطبيعى مشاد' للحياة الادادبة . وموث الطبيعة مارقة التفس الجسد. وموث 
الفلسفة ملازمة الثفس الشبوات . وحياة الطبيعة ملازمة كل ما يصلح به 
الجسد . وحياة الفلسفة ملازمة' كل ما يفرح به المقل : ولبذا ها قال 
أفلاطون من أجل أن [ ١١7‏ ] الشر” متتابع في هذا الموشع ما يجب أن 
يقدم القرار منه والهرب عنه ‏ يريد بالورب عنه إلى التشبه '') بالبادى 


(1) فى المخطوط ه ياسم . 
)١(‏ فى المخطوط ؛ التهبيه , 
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في فمل الخير بحسب الطاقة والامكان . والدليل على أنه أراد هذا قوله : 
« إنًا وإن كنا مأسورين في الجسد , فليس يجب أن نقدم على الورب عنه 
بل ننتظر الذى دبطنا فيه أن يفك" أسرنا. مئه » . ققد أوضح أنه لم يرد 
بالهرب عنه : مفارقة الروح الجسد , وإنما أراد اليرب بنفسه من الشر” 
وقسلة . 

وفسش هذا الحد أيشاً تكسقراطيس الاسكتدراتى ققال : أراد بقوله 
« الموت الادادى » أن الانسان مربوط بجوهرين أحدهما النفى الناطقة , 
والآخر الجسد . ولهذين الجوهرين دباطان أحدهما عقلى , والآخر هوائى 
فارذا انحد الجسد برباط النفس العقلى ٠‏ استعملتته في طاعات البارى ‏ جل 
وعلا ‏ وصرفته في اكتاب الفشائل وإمائة الجسد . وإذا اتحد برباط 9) 
البوى تسرف في اكتساب الشهوات"الدئيّة والرذائل المذمومة » فشعفت النفس 
العقلية وطفىء نور الحكمة والفلفة (' . فسمى أفلاطون هذا الموت الإدادى 
لأنه يميت الجسد عن الشهزات 1[ 1١4‏ ] الججدانية , ولم برد الموت 
الطبيعى الذى هو مقارقة اللفى للجد . 

وأما البعيد منها فقول أفلاطون إن القلفة التعيْه "© بالبادى جل 
وتعالى بحسب ها في طاقة الانسان وإمكانه . ومعئى التشبه 1 بالبارى ‏ يعنى 
في الرحة والاحإن والعفو والافشال بمبلغ ما في طاقة الانسان ... 

٠4 [‏ ] من شكرك على معروف لم تسده اليه , فماجله بالبن ؟ 


(؟) في المخطوط : برباط , 

(؟) وطفيء نور الحكمة والنلسنة ؛ مكرد فى المخطوط . 
(4) فى المخطوط : التشبيه , 

(0) هنا وددت سحيحة فى المخطوط كنا ترى . 
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وإلآ اسكن ضار نما . 

دقال لثلامذته [ 145 ] : إذا كسلتم عن التأدب قطنوا أسمامكم 
لفرالب الأحاديث لتنشطوا . 

وقال : من أمارات الحكمة قلة الفشب و سن الصبى وسقوط العجب. 
من رزق حسن اليقين طاب عيشه . 

وفال : الخير والشر" عند النفس الناطقة بمئزلة السحة والمرض عثد 
الجسد , لأن لشي" بطل كل" ما فيها من الجميل . فيجب' أن نقسد إلى 
فمل الجميل » وتعود نفسك محبة الخير » فائه يهون عليك كل مكروه 
.يلحقك في اكتابهما . اتخذ المال للأصدقاء , ولا تنخذ الأسدقاء لطلب 
المال . عرد نفسك فعل الواجب , لا فمل الشهوة . ليس المديح في وجبك 
سحيحاً . من مل خيراً وألبعه بقن" :“ققد مسابيده حسن صثيدة . أكثر 
آفات الناى من وسائطهم وثقائهم وحاشيتهم وسغارهم . 

العلوم على مذهب الفلاسقة. سبعة : أولها الالبى الأو لى العقلى الشرودى 
وهو الذى يعلمه الالان بقرة العقل . فهو موجود في قطن العقول مسلما 
مجمماً عليه بلا طلب ولا فحص ؛ قد أجح عليه أعلام الغلاسفة , مثل الفرق 
بين الخير والشر » والحسن والقبيح . فان [ 144 ] هذا علم يجده الانسان 
ني نفسه ضرورة بلا تعليم ولا طلب , 

والغانى : الفلسقى ‏ وهو علم الحكمة ومعرفة ما فوق الطبيعة من 
الحركات العلوية التى تثب في المقل ببرهان الهئدسة . 

والغالث : الجدل , وهو علم الاستدلال الذى يكون بالفكن السحيح 
والقياى المؤدى إلى علم حفيقة الشىء , 

والرايع : الحسى , وهو عا أداء الحي* إلى العقل : فبشهد بصحته 
ووصل به إلى معرفة حقائق الاشياء , 
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و الخامس : الشرعى ‏ وهو علم الاديان والشرائع وما يلزم الاسان 
هن طاعات بازيه فيما أمى به ولهى عنه في دينه: واختيار الافضل في عقله 
والئمسك به . 

والسادس : الطبيعى ‏ وهو علم الابدان والطبيعات 7 وخواسبها 
وكيفيائها رالتوسل إلى حذظ السحّة وتقريب جسد الاسان هن الاعتدال 
بحسب الطافة والامكان , إن كان الاعتدال على التمام غير ممكن وجوده في 
شخص من الاشخاص المكونة في عالم الكون والقناد . 

والسابع : السنامى ؛ وهو الآلى , مثل السباغة وما شاكلها مما يبستاج 
في تمامه إلى آلة صتاعية .... 

٠6 [‏ ] وقال أفلاملون : دياشة العقل بالحكمة تنتج سواب الرأى 
والتدبير وكشف المسئور هن الاموز 0 

١48 [‏ ] وقال أفلاطون ؛ الاشياء كلها مملوءة من الدلالة على قددة 
البارى . .. 

[ 185 ] قال أقلاطون: كان العلماء القدماء يسمّون : « الجتكماء » إلى 
ذمن فيئافورس , فاله دفع [ ١67‏ ] أن يسمثى بهذا الاسم , وقال: الحكيم 
المطلق ( هو ) البادى ب جل وعز ؛ ( و ) سنّى نفه « فيلسوفاً ». فكان 
أول هن سسّى بهذا الاسم . ومعنى < الفيل.وف © : مجحب الحكمة ء المؤئي 
لها , لان الفلدفة إيثار الحكمة ... 

٠٠١ [‏ ] وصف أفلاطون الاضى الثلاث فقال : النفس الناطقة عى 
العاقلة المفكرة , وأحد فواها : الفهم الذى يفرق [ ١١5١‏ ] به بين الحق 
وخلاقه , ومسكنها الدماغ . وحى تنمل أفمالا كثيرة بلا مشاركة رلا معونة 


(1) جمع طبيعة » يممنى ؛ الطبائع . 
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يحر”كها نحو أقعالها . وكل شىء متصرك ويفعل أفعاله فانه يقوى . وكل 
شىء يسكن فانه يشعف . وغرشها الوصول” إلى معرفة الحق والجميل والقبيح 
فيها » بمنزلة اللذة والادب في النفس الغاذية , 

والنفس الحيوالية ') , وهى البهيمية الفشبية ١‏ الثى للانسان 
ولسائى الحيوان . وأحد قواها حب" الغلبة والرياسة , ومسكنها القلب . 

والنفس الشهوانية هى المغذية النبائية , وهى للا نسان ولسائن العميوان 
والنبات . وقواها الشبوة واللذة . وهى :ولد البزد ؛ وبها يبقى التناسل في 
الئاس والحيوان . والأدب يكسبها السكون . والسكون يكسبها اليف 
وسلاسة الانقياد . 

وقال أفلاطون : إن النفس“الناطقة.إذا قويت وصفت من أدناس النفسين 
البهيمتين الاخربين , ابه '"! بها األاسان) الملالكة . . . 

١# [‏ ] وفي اللذة نولا +“قول أفلالون بأنها 59 كالسيدة تسثرة 
الاسان إلى الوقوع فيما به قوامه . 

١5 [‏ ] فال أفلاطون في كتابه المءروف بكتاب « الحسن واللذة »: 
قد يستاج من طلب معرفة الحسن أن ,يكون هو أيضاً حسداً ممتدلا", وإلاً 
لم يقدر أن ينال معرفة الحسن الكامل بحسن غير كامل . 

وإنما عنى بالحسن هاهنا الحسن العقلى , لأن الحسن عنده حستات : 
عفلى , رحسّى . فالمقلى هر النقسائى [ 155 ] الذى يدرك من جبة الفكر 
والذهن «الذكر والتسور . وهذه هى الحواس* الباطئة . والحسى هو الجسمائى 


. هى المعروفة بالنفى النشبية‎ )١( 
, (؟) فى المخطوط : سالك‎ 
. فى المخطوط ؛ فاتها‎ )١( 
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الذى يدرك من جبة السمع والبسر «المنطق والاشارة والحركات ٠‏ وهذه 
( هى ) الحواس الظاعرة . فكأن" كلامه إذا بسط في هذا الممثى ذل على 
أنه قال :لا يقدر أحد" أن يعرف ما في غيره من حسن العقل وحمن المنظور 
إليه , إذا كان حسناً وهو بلا بسر ولا تمييز حسن . ولا يقدر أن يعرف 
حسن المسموع وهو بلا سمع ولا معرقة حئة , 
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1- نظرات في تاريخ الإسلام عصرّي صدر الإسلام وملوك الطوائف 
للمستشرق رينهرت دوزي. 

2 - تاريخ العرب العام. أمبراطورية الإسلام ودولها وحضارتها وعلومها 
وآدابها للمستشرق سيديو. ترجمة عادل زعيئر» تعقيب مجمع البحوث 
الإسلامية. 

3 - حضارة العرب؛ موسوعة شاملة في تاريخ الإسلام وحضارته وعلومه 
وفنونه تأليف غوستاف لوبون؛ ترجمة عادل زعيتر. 

4 - تاريخ الدولة العربية منذ ظهور الإسلام إلى نماية الدولة الأموية 
للمستشرق الألماني يوليوس فلهوزن» ترجمة محمد عبدالهادي أبو 
ريدة. 

5 - العقيدة والشريعة في الإسلام؛ نشأة وتطوّر الفرّق والعقاشد في 
الإسلام للمستشرق أجنتس جولدتسيهر. ترجمة محمد موسى. 

6- مذاهب التفسبر الإسلامي؛ بحث في اختلاف المصاحف ونشأة 
القراءات ومدارس تفسيرالقرّآن بين أمل النقل والعقل والصوفية 
وخلافات الفرّق الإسلافية حول التص القرآني وتفسيره للمستشرق 
أجنتس جولد تسيهر. 1 

7 - تاريخ تدوين السيرة التبويّة “ذراسة موثقة للمغازي الأولى وأبرز 
مؤلفيها للمستشرق جوزف هوروفنس» ترجمة مصطفى السقا. 

8 - دراسات في تاريخ الأدب العربي» للمستشرق إغناطيوس 
كراتشكوفسكي؛ تقديم د. عبدالرهمن بدويء ترجمة محمد 
المعصراني. 

- المرأة والسياسة في الإسلام مع دراسة نسوذجين من العصر 
العباسي: الخييزران أم الرشيد وزبيدة زوجته؛ للمستشرقة نابيا 
أبّوت» ترجمة عمر أبو النصر, 
- بحوث في المعتزلة وخلق القرآن؛ للمستشرق كارلو نالينو ترجمة 
وتقديم؛ د. عبدالرصمن بدوي. 
11 - الأثر الغنوصي في الحديث النبوي؛ للمستشرق أجنتس جولدتسيهر» 
ترجمة وتقديم د. عبدالرحمن بدوي. 


دار بيبليون 
بازيس 


إسلاميات: تراث وأبحاث 
١‏ - المختصر في شواد القرآن؛ كتاب في اختلاف القراءات 
والمصاحفء؛ لابن خالويه (ت 370 ه)؛ تحقيق ج. برجشتراس 
وآرثر جفري. 0 ص 
2 - كتاب الانتصار والرد على ابن الروندي الملحد؛ ما قصد به 
من الكذب على المسلمين والطعن عليهم للخياط المعتزلي. 
بق المستشرق نيتبرج. 30ص 
نظم العقيان في 0 الأعيان» معجم تراجم مشامير 'القرن 
التاسع م للسيوطي (ت 911 ه)؛ تحقيق د. فيليب 


4 - الأنباء المستطابة في مناقب الصحابة والقرا 
لأهم أحداث التاريغ الإسلامي لا سيما ما يتعلق بسيرة الرسول 
وصحابتة وأزواجه وآل بيته ومشكلة الخلافة وما نتج عنها. 
لابن سيّد الكل (ت 697 ه)ء..تحقيق عبدالجبكر زكار. 

6 ص 

5 - صدق الخبر في خوارج 'القرن الثاني عشر؛ وهو أقدم المصادر 

في تاريخ الومابية ونقد عقائدها ل عبدالله بن حسن بن فضل. 
0 ص 

6 - محاسن المساعي في مناقب الإمام الأوزاعي بقلم الشيخ أمين 
الدين بن تقي الدين الخطيب»: تحقيق ودراسة الأمير شكيب 
أرسلان. 

7 - أصحاب محمّد ودورهم في نشأة الإسلام. تاليف د. حياة 
عمامو» تصدير هشام جعيط. 350 ص 

- نهج البّردة لأحمد شوقي ومعها شرح شيخ الأزهر سليم 

0 ص 

9 - المسايرة في علم الكلام والعقاكد التوحيدية المنجية في الآخرة 
للكمال بن الهمّام الحنفي (ت 681 م)؛ تحقيق وشرح الشيع 


محمد عبدالحميد من جامعة الأزهر. 0 ص 
0 - تاريخ الهجرة النبوية وبدء الإسلام للشيخ محمود الببلاوي»؛ 
تقديم العلامة عبدالوهاب خلاف. 0 ص 
ذاربيبليون 


باريس 


سلسلة خفايا التراث الإسماعيلي 


١‏ - كتاب الكشف: تأويل إسماعيلي لآيات القرآن للداعي جعفر 
بن منصور اليمن؛ تحقيق ر. شتروطبان. ‏ 260 ص 
2 - الحقائق العالية والدقائق والأسرار السامية ويليه رسالتي 
الإيضاح والتبيين وتحفة المرتاد لعلي بن محمد بن الوليد 
ورسالة الإسم الأعظم تحقيق ر. شتروطمان. 276 ص 
3 - الأرجوزة المختارة في الإمامة [موقف الفيرّق من مسألة الإمامة 
ونقضه ودفاع عن حق الأكمة]؛ للقاضي أبي حنيفة النعمان 
(ت363 ه). تحقيق إسماغَيْل بوناوالا. 0 
4 - الأسرار الخفية في أنشعارالإسسمَاعيلية» وضعه (700 ه) عامر 
بن عامر البصري» تحقيق المتتستشرق إيسث ماركيه؛ ويلييه 
القصيدة الصورية للداعي محمد الصوري» ورسالة التحاميد 
الخمس ورسائل المعري وداعي الدعاة الفاطمي. 

5 - ديوان المؤيّد في الدين داعي الدعاة وتسبقه دراسة في 
تاريخ الفاطميين وعقائدهم وموقفهم من الفرق والأديان 
بقلم محمد كامل حسين. 


داو بيبليون - باريس 
8107 تروط 5 


سلسلة فرق الشيعة 

1 - بيان مذهب الباطنية وبطلانه؛ لمحمد بن الحسن الديلمي 
(707 ه)؛ تحقيق ر. شتروطمان. 

فضائح الباطنية وفضائل المستطهرية؛ للفزالي؛ تحقيق 
ودراسة د. عبدالرحمن بدوي. 

3 - مختصر الببان في مجرى الزمان» للشيخ عبدالغفار تقي الدين 
تحقيق المستشرق هنري غيز؛ فرنسي/عربي. 

4 - فرق الشيعة للحسن بن موسى النوبختي (ت 310)؛ تحقيق 
المستشرق هلمو, 

5 - فرق الشيعة المتطرّفين: عقاكدهم؛ حركاتهم في العصر 
العباسيء» وأثرهم في الأدب والمجتمع. تأليف د. محمد جابر 
عبدالعال. 

6 - علي وعاكشة» وصف جديد للخصومة السياسية بينهما وأثرها 
وخطرها في تاريخ الإسلام» تأليف عمر أبو النصر. 

7 - سلسلة الأصول في شجرة أبناء الرسول؛ تأليف سيدي عبدالله 
حشلاف. 


8 - النزاع والتخاصم بين بني أمية وبني هاشم للمقريزي؛ ويليه 
رسالة في بني أمية للجاحظ؛ تحقيق الشيخ محمود عرئوس. 

9 - الشبك من فرق الشيعة الفلاة» تاريذهم؛ عقائدمم علاقتهم 
بالحلاج والرومي والفرق الصوفيك ترجمة كتابهم المقدس» 
تأليف أحمد حامد الصرّاف. 


سلسلة البهودية: دراسات ونصوص 

- رسالة في استخراج تاريخ اليهود للخوارزمي (ت 850 م)» 
ويليه اليهود في تاريخ الحضارات» تأليف غوستاف لوبون» 
واليمود في التاريخ إلى عمد السيد المسيح؛ للقس بولس 
عبود. 169 ص 

2 - يذل المجهود في إفحام اليهود للسمؤال المفربي (ت 510ه)؛ 
ويليه الرسالة السبيعية بإبطال الديائة البهودية» وإظهار سر 
الدم المكثوم للحاخام ناوفيطوس اليهودي. 1١3‏ صن 

- التوراة هيروغليفبة الأصل؛ بحث علمي تاريخي في الأصول 
الفرعونية للتوراة» تأليف د. فؤاد حسنين علي. 227 ص 

4 - ركيس بيث داود العظيم للعلامة يونا أنعراهام ويليه رد 
على كتاب كمال الصليني البحث عن يسوع؛ ‏ سامي سليمان 
شيا 50 ص 

5- الحياة اليهودية بِحَنَسَب التتمسؤذ؛ شرائع الخثان والزواج 
والطلاق والسبت والملابتس والأصعمة وغبر اليهود في 
التلمود... الخ. تأليف القس روفائيل البرموسي. 

60 ص 

6- المسيح في الأعياد اليهودية من هي شخصية المسيح الذي 
تحتفل به الأعياد؟ للقس روفائيل البرموس. 230 ص 

7 - على التوراة» كتاب في تقد التوراة اليونائية للفقيه علاء 
الدين الباجي (ت 714 ه)» ت 


أحمد حجازي السقا. 


0 ص 


سلسلة البهوديّة باقلام يهوديّة 


1 - صدر منها 

1- م. حاي بن شممونء كتاب الأحكام الشرعية في الأحوال الشخصية 
اللملة اليهودية. 

2- الدكتور هلال فارصي؛ كتاب أساس الدين: تعاليمٍ الديانة اليموديّة 
وقواعد إبمانهاء ويلبه كتاب أصداء التوراة للحبر ولش. 

3- ساكس مارجوليز وللعس ري ماركس» تاريخ ا اليهودي في 
العصور الوسطى» أو كيف يروي اليهود تاريخهم, 

4- إسراكيل ولفنسون؛ تاريخ اليم ود في بلاد الع في الجاهليّة وصدر 
الإسلام؛ قذم له د. طه حسين؛ مع دراسة مدخلة صراع اليهوديّة 
والإسلام من منظور يهودي» للدكتور لويس صليبا. 

5- إسرائيل ولفنسون؛ موسى بن ميمون: حياته ومصتفاته» تقديم 
مصطفى عبدالرازق. 

6- جوزف هرتس؛ خلاصة الفكر اليمودي عبر العصورء نصوص أساسية 
من التلمود وأحبار اليهود وفلاسفتمية تحوي زبدة العقائد اليمودية في 

الدين والمجتمع؛ مع دراسة تتحليلية للدكتور لويس صليبا: الفكر 

اليعودي بين الخصوصية والشهولية. 

د. سليم شعشوع؛ تاريخ الفلشفة والعلوم اليهودية في. أرض الإسلام: 

دراسة شي تراث اليهود في الدولة الإسلامية وخصوصا في الأندلس. 

مع دراسة وتكملة ل د. لويس صلييا: الفلسفة والعلوم البهودية جسر 

تواصل بين العرب والغرب” 

- إيلي ليفي أبو عسل؛ يقظة العالم اليهودي» ويسبقه كتاب: من 
الصهيو: 0 عن دراسة اجذورها في المشرق وتلفيقا: 

- تاريخ يوسيفوس ايودي (ت 100م)؛ نشره نقولا مدور. مقدمة 

ودراسة لشاهين مكا 

10- شاهين مكاريوسي» تاريخ غ الإسرائيليين: اليهود قديماً وحديثاً مع تراجم 
مشاهيرهمر شرقا وغربا. خائفة ( روفائيل بن شمعون حاخام مصر الأكبر. 

1- رحلة الرابي بنيا, (1160 - 1173)؛ وفيها وصف لأوضاع 
اليهود في مختلفا البلدان ولفِرق الدروز والحشاشين وغيرها. ترجمة» 
دراسة وتمليق عزرا حداد. 

عرّ الدولة بن كمونة» تنقيح الأيماث في الملل الثلاث اليهوديّة 
0 والإسلام؛ قدم له بدراسة وعلق عليه: د. لويس 
3- العلامة دي بفلي» المعاملات والحدود في اليهود م طبقا لأحكام 
التوراة والتلمود مع مقارنة بالشريعة الإسلامية. تعريب القاضي محمد 
حافظ صيري. 

14- موسى بن ميمون (ت 601 ه)ء شرح أحكام التوارة والتلمود» دراسة 

وتقديم د. عباس زرياب. 

5- د. إسرائيل ولفنسون (أبو ذؤيب)؛ كعب الأحبار وتسبقه دراسة للأثر 

اليهودي في الحديث النبوي والتفسير؛ للدكتور لويس صليبا. 


م 


ص 


سلسلة أديان ... وكتب مقراسة 
صدر منها 

1 - الكيتا كتاب المندوسية المقدس. ترجمة ودراسة د. ماكن لال 
اشودري. 155 ص 

2 - أقدم كتاب في العالم: ريك فيداء دراسة: ترجمة وتعليقات 
بقلم د. لويس صلييا. 0 ص 

3 - كتاب الأقدسء كتاب البهائية المقدّس مع مدخل إلى الدين 
البهاكي تاريخه وعقاكده. 0 ص 

4 - مجموعة من ألواح حضيرة بهاء الله نزلت بعد كتاب الأقدس 
ويليها رد على تحذير نجيمة العلماء. 0 ص 

5 - كتب البابية المقتسة»“كهرسيها ونشرها وقدم لما المستشرق 
إدورد براون. 0 صن 

6- ديانة السيخ بين الإسلام والمندوسية: تاريخها عقاكدهاء 
صراعها مع الإسلام وأبرز نصوصها المقدّسة. 


د. لويس صلبيا. 
7- الدهمابادا: كتاب البوذية المقدس. ترجمة سحبان مروّة. 
0ص 
يصدر لاحقاً: 
- التوراة السامرية. 
- كنزا ربا 
دار ومكتبة بيبليون 


جبيل - لبنان 


سلسلة الصمت في التصوّف والأديان المقارنة 
يصدرها ويشرف عليها د. لويس صليبا 
صدر منها 

| - مقامات الصمت والمدن المقتسة؛ ويليه ملحق في الصمت واليوغا 
تقديم المستشرق البروفسور بيير لوري. 

2 - الصمت في الهندوسية واليوغا: تعاليمه واختباراته في القيدا وسيّر 
الحكماء المعاصرين. 

3 - الصمت في اليهودية: تقاليده في التوراة والتلمود وعند الحسسيديم. 
وإيليا نبي الإصغاء إلى المت قدم له أ. إميل عقيقي. 

4 - الصمت في المسيحية: مقهؤامه الإنجيلي واختباراته في كنسائس 
المشرق والغربء تقديم الأبد. جوزف قزي. 

5 - شربل رفيقنا الصامت: حكَايَة قدأسَة“لبنانية عنوانها الصمت» قفتم 


له الأب د. جوزف قزّي. 


يصدر لاحقاً 
6 - الصمت في الإسلام: آدابه في سير الرسول وآل بيته والصوفيّة. 
7 - الصمت في البوذية, 
8 - التأمل واليوغاء 
دار ومركتبة بيسليون 


جبيل - لبنان 


مكتبة أرسرطو 

1 - كتاب النفس لأرسطوطاليس ويلية معجم 
مصطلحات أرسطو يوناني/فرنسي/إنجليزي/عربي 
وعربي/ف/إي. ترجمة أحمد الأمواني» مراجصة 
وتقديم الأب جورج قنواتي. 10ص 

2 - علم الأخلاق إلى نيقوماخوس لأرسطوطاليس؛ مع 
تعليقات ودراسة ل بارتلمي سانتهلير في علم 
الأخلاق من أفلاطون إلى كنط. ترجمة أحمد لطفي 
السيد. 0 ص 

3 - مخطوطات أرسطو في الغربية تأليف عبدالرحمن 
بدوي» ويليه:.كتاب المقولات لأرسطو. 

10ص 

4 - إحصاء العلوم» ويليه فلسفة أرسطو وأجزاء 
فلسفته ومراتب أجزاكها والموضع الذي منه 
ابتدأ وإليه انتهى للفارابي (ت 339 ه). تحقيق 
د. محسن مهدي 0 ص 


داو بيبليون - باريس 
8811017 عوط 8 


مجموعة مؤلهاته موستاضه لوبون 


١‏ - حياة الحقائق؛ بحث في الأديان والفلسفات الكبرى 
ومصادرها وتحولاتها. ويليه حضارة بابل وأشور 2/1. ترجمة 
عادل زعيتر. 0 ص 

2 - الجماعات أفكارها ومعتقداتها؛ بحث في روح الجبافات 
ومعتقداتها وصبفتها الدينية وتقلبها. ويليه روح 
السياسة؛ وجوامع الكلم؛ ترجمة أحمد فتحي زغلول وعادل 


زعيتر 3/1. 60 ص 
3 - اليهود في تاريخ الحمضارات الأولى» ترجمة عادل زعيتر. 
60ص 
4 - الآراء والمعتقدات ويليه السنن النفسية لتطور الأمم 1/2 
5 ص. 
5 - حضارة العرب؛ موسوعة في تاريخ الإسلام, وحضارته 
وعلومه وفنوئه. 60 ص. 
6 - حضارات الهند موسوعة في تاريخ الهند وأديانها وعلوبها 
وفتوتها. 40 صء 


سلسلة "العلوم في تراث الإسلام» 


١‏ - المصباح في علم المفتاح ل عزالدين أيدمر البلدكي تحقيق 


الشيخ علي المحلاتي. 
2 - من تاريخ الهرمسية والصوفية في الإسلام؛ للمستشرق بيبر 
لوري. ترجمة وتقديم د. لويس صليبا. 35 ص 


3 - مجموعة مصتفات في الخيعياء والإكسير الأعظم؛ لجابر بن 
حيكن؛ دراسة وتقديم المستشرق بيبر لوري. 458 ص 

4 - مجموعة مؤلفات في الضنعة وهلم المفتاح والفولص لعز لحي 
الجلدكي وأبي القاسم العراقي وأبي العياس السفياني. 
المستشرقين أرك هولميار.ونب.ريكار. 16 ص 

5 - كتاب الزيج الصابئ في حساب النجوم وفلك البروج ومواضع 
الكواكب وغيرها لابن سنان المعروف ب البتّاني؛ تحقيق 
المستشرق كرلو نالينو: 320 ص 

6 - التفهيم لأواكل صتاعة التَنْهِيمْ”لأبي الريحان البيروني 
ا(ت 440 ه)»النص العربي مع ترجمة إنكليزية للمستتشرق 
رامساي رايت. 

7 - كشاب الجبر والمقابلة لمحمد بن موسى الخوارزمي» تحقيق 
د.علي مشرفة» دراسة المستشرق كارًا دوفو. 

8 - عجائب الأقاليم السبعة التي بها العمارة» تأليف سهراب 
تحقيق المستشرق فون مزيك. غلافه 0ص 

9 - نخبة الدهر في عجائب البر والبحر لمحمد أبي طالب الأنصاري 
المعروف بشيخ الربوة (ت654م) تحقيق أ. مهرن. 


دار ومكتبة سيبليون 
جبيل - لبنان 


مكنبة البير وني 

1 - كتاب باتنجلي الهندي في الخلاص من الارتباك» للبيروني 
(ت 440 ه) تحقيق ودراسة المستشرق هلموت 

2 - التفهيم لأوائل صناعة التنجيم للبيرو 
إنكليزية للمستشرق رامساي را 

3 - استخراج الأوتار في الدائرة» للبيروني تحقيق أحمد سعيد 
الدمرداش. 

4 - رسائل في الهيئة وعلم الفلك للمتقدمين ومعاصري 
البيروني» تحقيق تقي الدين النعماني» دراسة وتقديم أحمد 
سعيد الدمرداش. 

5 - كتاب تسطيح الصور وتبطبيح الكور للبيروني؛ تحقيق 

رق ج٠١‏ ل. برغرن ويليه مجموعة رسائل إلى البيروني 


“للبيروني» دراسة وتقديم 
أحمد سعيد الدمرداش وعلي الشحات. 

7 - كتاب الجماهر في معرفة أحوال الجواهر» دراسة و 
جلال نش 

8 - الصيدنة في الطب للبيروني» تحفيق عباس زرياب. 870 
ص 


مماع؟ عفص أنكبسه عقكمعم 19 سد عممعسالما مموغء عدمكتسهلمزللاب] -و 
.م 250 . وطتله5 كتتها .وعغءه) دوعا عدم تمنر8 عل الاتبد , تمنم81-اة 


البيروني في أشهر نصوصه: عربي/فرنسي. 


دار بيبليوة 
باريس 


بي وأحمد سعيد الدمرداش. 


سلسلة الجغرافية والرحلات عند العربم 
1 - كتاب صورة الأرض من جغرافية بطليموس في المدن 
والجبال والبحار والجزاكر والأنمار. تأليف محمد بن 
موسى الخوارزمي (ت232 ه)؛ تحقيق هانس فون مزيك؛ 
دراسة وتقديم إغناطيوس كراتشكوفسكي. 
2 - المشترك وضعا والمفترق صقعاء تأليف ياقوت الحموي 
(ت626 ه)» تحقيق المستشرق فردنيان وستتفلد؛» تقديم 


المستشرق إغناطيوس كراتشكوفسكي. 


3 - تقويم البلدان» تأليف أبو الفداء (ت732 ه)» : 
المستشرقين م. رينود والبارون ديسلان» دراسة 
وتقديم إغناطيوسكراتشكوفسكي. 

4 - نخبة الدهر في عجاكبً البر والبحرء تأليف شيخ الربوة 
(ت727 ه)ء تحقيق المستشرق أ.. مهرن. 

5 - عجاكب الهند برّه وبحرة. تتأليف بُرزك بن شهريار 
(342ه)» تدقيق المستشرق ب. أ. قان درليت» دراسة 
وترجمة فرنسية للمستشرق ل. مرسيل 

6 - كتاب أخبار الصين والهند (237 ه)» تحقيق وترجمة 
فرنسية للمستشرق جان سوفاجيهء دراسة للمستشرق 
ج. أ. كرامرز. 

7 - الكواكب السيارة في ترتيب الزيارة» تأليف ابن 
الزيات(ت814 )) تحقيق وفهرسة أحمد بك تيمور. 


دار ومكتبة بيبليون 
جبيل > لبنان 


الهند فلسفة وحضارة 


1 - أقدم كتاب في العالم ريك فيدا دراسة ترجمة وتعليقات: 


للدكتور لويس صلييا. 0 ص 
2 - الكيثنا كتاب الهندوسسية المقدس؛ ترجمة د. ماكن لال 
اشودري. 155 ص 


3 - حضارات الهند: موسوعة في شاريخ المند وأديائها وعلومها 
وفنونها. غوستاف لوبون؛ ترجمة عادل زعيئر. 740 ص 
4 - موسوعة الأيورقيدا (الطب الهندي)؛ دراسة علمية ودليل 
عملي للتداوي وحفظ العافية. د. لويس صليبا. 
770 ص 

5 - الأيورفيدا والطب العربي؛ دراسة في الطب المندي وأثره في 
أرض الإسلام؛ مع تحقيق لمقالة من جوامع كتب الهند لابن رين 
الطبري. د. لويس صلبيا 2 ص 

6 - فلسفة راجا يوغا مع دراسة”مقارئة بين اليوما والتصوؤف 
الإسلامي فلسفة اليوغا مع عرض لأبرز مدارسها. 
لليوغي الحكيم راما شارآكا 50 ص 

7 - التراث الهنديء ‏ دراسة في أديان-الفند وآدابها وفتونها 
وتفائلها عد الإسلام الووفسور همايون كبير: ترجة الشامر 
عمر أبو ريشة. 2 صن 

8 - ديانة السبخ بين الإسلام والهندوسية: تاريخها عقائدهاء 
صراعها مع الإسلام وأبرز نصوصها المقدسة. للدكتور لويس 

9 - فلسفة الهند وأبرز حكمائها في سبرة يوغي للحكيم برمهنسا 
يوغائندا. ترجمة زكي عوض. 50 ص 

0 - هقامات الصمت والمدن المقدسة؛ مع ملحق في الصمت 

واليوغا. د. لويس صليبا. مقدمة المستشرق بير لوري. 


ع 


سلسلة جمعيات سرّية 

1 - الماسونية بلا قناع؛ إعداد أبو صادق. 24ص 
2 - ناريخ الجمعيات السرّية» دراسة للحركات الباطنية في الإسلام 
والمسيحية واليهودية كالصليب الوردي والماسونية والكابالا 


لمحمد عبدالله عنان. 3 ص 

3 -. تاريخ المؤامرات السياسية وتطوراتها الاجتماعية والقانونية 
لمحمد عبداللة عنان. 8 ص 

4 - محاكم التفتيش شي أوروبا وجرأئمها بحق اليهود والمسلمين» 
للدكتور علي مظهر. 0 ص 

5 - البناكية الحرة» تاربخ المَاسونيّة-ودساتيرها وأشهر رجالاتها 
في العالم بقلم حنين قطر 0ص 


6 - تاريخ الصابكة المنداكيين» عقاكدهم» عباداتهم؛ نصوص من 
كتبهم المقدّسة؛ تأليف محمد عمر حمادة. 225 ص 


داربيبليون 
باريس 


مكتبة السهروردي شهيد الصوفيّة 


1 - كتاب التلويحات؛ ويليه كتاب المقاومات وكتاب المشارع 
والمطارحات» لشيخ الإشراق السهروردي(ت 386ه)» تحقيق 
وتقديم المستشرق هنري كوربان. صن 

2 - كتاب حكمة الإشراق؛ ويليه رسالة في اعتقاد الحكساء 
وقصة الفربة الغربية للسهروردي» تحقيق وتقديم 
المستشرق هنري كوربان: 2 ص 

3 - رسالة الأبراج للسهروردي “تحقيق وتقديم المستشرق 
هنري كوربان؛ ويليما الألواح العمادية وكلمة التصوّف 
واللمحات. 

4 - ديوان شيخ الإشراق السمروردي؛ تحقيق أحمد مصطفى 
حسين؛ ويليه هياكل الثور. 0 ص 

5 - شواكل الدور في شرح مياكل النور للسهروردي؛ تأليف 
جلال الدين الدواني (ت 908م). 2 ص 


دار بيبليون 


باريس 


كتب للدكتور لويس صليبا 
صدرت عن دار ومكتبة بيبليون 


١‏ - في الدراسات الإسلامية 

1 - بحث في جذور النظرة الذكورية إلى المرأة في الثقافة الإسلامية؛ دراسة وتحقيق 
لكتاب بستان الراغبين لمحمد مصطفى العدوي. < طبعة ثانية (ط2)؛ 250 ص. 

2 - النساطرة والإسلام: جدلبة علاقة منذ ما قبل البعشة إلى ما بعد مسقوط 
العباسيين/دراسة وتقديم لكتاب المجدل للاستبصار والجدل. ط2: 420 ص. 

3 - من تاريخ الهرمسية والصوفية ف الإسلام / جمع؛ ترجمة؛ وتقديم لدراسات 


للمستشرق البروفسور بيير لوري. ط2 315 ص. 
4- - مفقر مسيحي طالب باإسلام ينا للدوة/ دراسة وتحقيق لكتاب الأزاهيار 
المضمومة في الدين والحكومة لأمين خبرالله صليبا. 0 ص. 


5 - صدام الأديان والمذاهب في لبنان: شهادة من الماضي عبرة للآتسي؛ دراسة 
وتحقيق وملاحق لكتاب مشهد العيان بحوادث سورية ولبنان» لميخائيل مشاقة. 
721ص. 
6 - معراج محمد/المخطوطة الأندلسنية الضائعة: ترجمة لنصنها اللاتيني مسع دراسة 
وتعليقات وبحث في جذونالنظرة الغربية إلى الإسلام. 2 ط2؛ 350 ص. 
7 - المعراج في الوجدان الشعبي: دراسة لأثره في نشأة الفرق والفنون والأسفار 


المنحولة في الإسلام. ط 2 340 صن. 
8 - المعراج من منظور الأديان المقارنة؛ دراسة لمصادره السابقة للإسلام ولأبحاث 
المستشرقين فيه. 2 422 ص. 
9 - الاغتراب اللبناني ملحمة أم مأساة؛ دراسة وتذييل لكتاب تاريخ المهاجرة اللبنانية 
مع دراسة لأوضاع المسيحيين في الولايات العششانية. 43ص 
0 - الأيورفيدا والطب العربي: دراسة في الطب الهندي وأثره في الإسلام؛ مع تحقيق 
لمقالة من جوامع كتب الهند للطبري. 0 من. 
1 - كتاب قتل كاتبه: دراسة؛ تعليق وتحقيق 1 تنقيح الأبحاث في الملل الثلاث لابن 
كمّونة الإسرائيلي؛ (ت683 ه). 590 صن. 


2 - الرغبة المبتسرة: أبحاث ومحاولات في المحرّم. الجنس عند العرب. 
3 -دراسة للأثر اليهودي في الحديث النبوي والتفسير. مدخل نقدي وتننيع ترجمة 
كتاب كعب الأحبار لإسرائيل ولفنسون. 


لاك وذاع؟ عمقساناجيجم قمعم ها عبن ععمعنااها ممق اك ممونبهلمزلان1 -14 
.م 250 ,2009 ,ومتائلك “20 ,1995 بؤتعده ,(1048دم) أممم81 


كتب للدكتور لويس صليبا / دار ومكتبة بيبليون 


١‏ - في الدراسات الهندية والغيدية 
5 - أقدم كتاب في العالم : ريك فيداء دراسة؛ ترجمة وتعليقات. ط2؛ 590 ص. 
16 - موسوعة الأيورقيدا (الطب الهندي): دراسة علمية ودليل عملي للتداوي» 
وحفظ العافية. 0 من 
7 - ديانة السيخ بين الهندوسية والإسلام: تاريغهاء عقائدهاء صراعها مع 
الإسلام مع نصوص من كتابها المقتس. 0 من 
8 - الصمت في الهندوسبة واليوغا؛ تعاليمه واختباراته في القيدا وسيّر 
الحكماء المعاصرين. 0ص 
1 - في التصوّف 
19 - إشارات؛ شطحات ... ورحيسل: أناشيد ومختارات صوفية مع أبرز 
شطحات الحلاج والبسطامي ولوحات لعدد منها؛ ودراسة لظاهرة الشطح 
في التصوف, بلم المستشرق بيير لوري. ط2؛ 180 صم 
0 - مرآة القلب: حكايات وأغنيات عاشق. ومحاولات في العشق الصوفي؛ مسع مختارات 
من الأتهارقائيدا وكتابات الشركسئ الصوفيء خاتمة بقم جاد حائم. ‏ ط2؛ 200 صن. 
1 - المعراج بين المحدثين والمتكلمين والمتصوفين؛ دراسة ونشر وتعليق 
لكتاب المعراج للقشيري. اطة 235 صء 
2 - الصمت في المسيحية: مهمه واختبارآته في الإنجيل وكنائس المشرق 
اوالغرب تقديم د. جوز 5 5 صن 
3 - مقامات الصمت والمدن المقدّصة: مَعَ ملحق في الصمت واليوغا ومقذمة 
للمستشرق بيير لوري. اطة؛ 260 صن, 
4 - شربل رفيقنا الصامت: حكاية قداسة لبنانية عنوانها الصمت. 240 صس,. 
- في الدراسات اليمودية 
5 - صراع اليهودية والأسلام من منظور يهودي: دراسة وتحقيق لكتاب 
تاريخ اليهود في الجاهلية وصدر الإسلام لإسرائيل ولفنسون؛ ل2؛ 350 ص. 
26 - الفكر اليهودي بين الخصوصية والشمولية دراسة ومدخل لكتاب خلاصة 
الفكر اليهودي عبر التاريخ للحاخام هرتس. 0 ص 
7 - الفلسفة البهودية: جسر تواصل بين العرب والغرب. دراسة وتكملة 
الكتاب تاريخ الفلسفة والعلوم اليهودية في أرض الإسلام لسليم شعشوع. 
405ص 
8 - من تاريخ الصهيونية في أرض الإسلام؛ دراسة لجذورها في المشرق» 
وتلفيقاتها لتاريخه ورد على كتاب يقظة العالم البهودي. ‏ 320 + 310 ص 
29 - الصمت في اليهودية: تقاليده في التوراة والتلمود وعند الحسيديم وإيليا نبي 
الصمت تفديم أ. إميل عقيقي. 0 ص. 


فلسفة عامة 

- تاريخ الفلسفة الروسية؛ مرجع شامل في تيارات الفلسفة 
الروسية ومدارسها ومؤلفيما بقلم فيلسوف روسي تأليف 
نيقولاي لوسكي. 6 هن 

2 - الفلسفة الشرقية؛ تاريخ الفلسفة القديمة والفكر الديني في: 
مصرء الهند» الصين إيران وما بين النهرين. 352 ص» 

3 - تاريخ الفكر السياسي من العصر اليوناني إلى اليوم. تأليف 
د. عبدالعزيز الفنام ود."إبراهيّم أبلظة. 0 ص 

4 - تاريخ الفلسفة من أقدم صورها إلى الآن تأليف محمد علي 
مصطفى وحثا أسعد فهمي» 20 ص 

5 - الأمير ل ماكيافيلي. مع دراسة عن ماكيافيلي وعصره وشكره 
السياسي ل محمد لطفي جمعة. 0 ص 


